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Bir islam Metafizigi Olarak Tasavvuf
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Metafizigi
Olarak Tasavvuf

Her din, icerisinde ictimai ve hukuki bazi diizenlemeler barindirirsa da esas
sahas1 metafiziktir. Metafizigi olmayan bir din olamaz. Varlik anlayisi agi-
sindan islamin tasavvufi yorumu saf metafiziktir. Bu anlayista mutlak tevhid
vardir. Sufiler, ancak basta, ortada ve sonda, siirekli varolana ‘Var’ derler.
Zat'in sifatlarinin deveran ettigi bir ortamdir varlik alemi. El-Evvel, el-Ahir,
ez-Zahir ve el-Batin oldugunu (Hadid 57/3) beyan eden Allah Teala, besinci bir
keyfiyete yer birakti m1? ibn Arabl “Hayir” diye karsilik verir buna, “ViicQid
yalniz O’'nundur.”

Biitiin sikintilar, “Ben varim” diyerek, sahiden varlik sahibi oldugumuzu
zannetmekle baslar. Dolayisiyla, “Ben yokum, sadece O var” demek, sikinti-
lar1 omuzlarimizdan atmak manasina gelir. Yap-bozlarin dogru tamamlan-
masi gibi, insan kendine verilen emaneti dogru yere teslim ettiginde sikint1
ortadan kalkar. Buna tasavvufta “huzur hali” denir.

Baslangicta sadece Hakk vardi, O'nunla beraber baska bir sey yoktu. Zuhfirun
heniiz baglamadig1 “La-taayyilin”; taayyiine gelmemis, daha tasmamis olan
hale bir isim dahi verilemez. Mesela “El-Malik” diyemeyiz, zira heniiz miilk
yoktur. “Er-Rab” da diyemeyiz, heniiz merbub yoktur. ibn Arabi, “Orada si-
yah da yok, beyaz da. Hastalik da yok, sifa da” der. Bu hale ancak bir zamirle,
“0” (HQ) ile isaret edilmeye ¢alisilir.

Taayyiin-i evvel ile ilk fliyuzat baslar ve diger mertebelerden asagiya dog-
ru a¢ilim olur. Epistemoloji acisindan da, bu dikey inisin ters istikametinde
dikey cikis olarak, nefs-i emmareden baslamak iizere bilgilenme s6z konu-
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sudur. ibn Arabi kitabina; “Bismillahi Fati-
hi'l-viiclid” (ViicGdu agan Allah’in adiyla)
diye baslar. Onun bir s6ziinii daha aktara-
Iim: “Hak Tedld’dan, O’nun sifatlarindan
baska bir sey yoktur. Hep O’nunladir, O’n-
dandir, O’nadir.”

Tasavvuf, “Biz Hakk’a ulasamayiz, O’na
¢ok uzagiz” anlayisina pek hos bakmaz.
ibn Arabi, “Eger Hakk bizden bir an dahi
ayrilsaydi biz olmazdik” der. O kadar bi-
zimle ve zuhuru o kadar kuvvetli ki, biz
O’nu goremiyoruz. Gece karanliginda el fe-
nerini ylizlimiize tutan birinin yiiziini go-
remeyisimiz gibi. Sufiler de, “O’nun nuru
aramiza perde oluyor” der. O hep var ama
perdeleri kaldirip O'nu kesfetmemiz gere-
kir. Bunun icin s6z konusu epistemolojik
tecriibelerin yasanmasi lazim. Ancak bura-
da soz konusu olan, “Her sey Tanrr’dir” dii-
stincesi degildir. Tasavvuf, bu konuda ma-
teryalist felsefeden ayrilir. Tasavvufa gore
bilgi ancak kesf ile elde edilir. Zira bilgi
insanda miindemictir. Bu anlamda insana
onemli bir mevki verilmistir. Tecelli edilen
“logos”tur. Hakk bilgisi kiside kodlanmis
ancak nefsin perdeleriyle perdelenmistir.
Bu perdelerin kaldirilmasiyla “insan-1 ka-
mil” olma yoluna girilir. Toplumun tamami
insan-1 kamillerden olussun goriisii, Cam-
panella’nin Giines Ulkesi’'nde oldugu gibi
itopiktir. Toplumdaki iyi-kotli dengesi,
matematikteki iislii ifadeler gibi bir hesapla
yasanir. Biri, kotii birini etkilerken, insan-1
kamil olan bir¢ok kisiyi etkiler. Tyilik, ké-
tiiden daha seri calisir.

TASAVVUFUN KUSDILI
Varlik {izerine konustugumuz her sey sa-
hadet dleminde gergeklestiginden, yani si-
nirsiz bir seyi sinirhh sartlarda anlatmaya
calistigimizdan dolay: tasavvufun varlik
dili mecaz, sembol ve isaret dilidir. Yansit-
ma dili... Buna “kusdili” de denmistir. Me-
sela Niyazi-i Misri soyle der:

Mantiku’t-Tayr’un liigat-1 mugldkindan
soyleriiz
Herkes anlamaz bizi bizler muamma olmusuz

Her nefs mertebesi bir vatandir ve her va-
tanda 10 menzil vardir. 3 adet yolculuk s6z
konusudur:

1. Seyr-i ildllah: O’na dogru seyir.

2. Seyr-i fillah: Allah’ta seyir. O’nun sifat-
lariyla sifatlanip ahlakiyla ahlaklanarak
beserd, kotii vasiflardan kurtulmak.

3. Seyr-i anillah: O’'nunla olmak. Bu seyir,
artik yeryiiziinde Tanr’nin géren gozi, tu-
tan eli ve yiirliyen ayag1 olmaktir. Bu mer-
tebedekilere “Ricalullah” (Allah’in adami)
denilmektedir. Bunlar ruhani terakkiyle
bilinglilik, suur haline ermis kisilerdir. Te-
las, acele etme ve kaygilanma, sebeplere
takilanlarda olur. Allah adamlari, olaylarin
arkasindaki hikmetleri gordiiklerinden, bu
tiir bir handikap kendilerinde bulunmaz.
Su zaten akiyor, neden ona karsi kiirek ce-
kesin ki! Allah adamlarinin yaptigy, rafting
gibi bir seydir. Suya ters kiirek ¢ekmez,
ona karsi direnmezler. Direnenlerin kano-
su devrilir. O zaten “Her an bir se’'ndedir”
(Rahman 55/29). Dolayisiyla O’na katilip
katilmamakla, insan kendi mutluluk ala-
nin1 ¢izmis olur. O varhiga dogru gidilir.
Bu suur haline ulasirsak, belki biz de var
oluruz.

Makam ve mertebeler manevi ilimlerin ta-
maminda temel noktadir. Bazi agiklamalar
arasindaki farklar, konuya farkli mertebe-
lerden bakilmasindan kaynaklanir. Mer-
tebelerin farkini bilmeyen kisi, bulundugu
mertebenin tek mertebe oldugunu zanne-
dip herkesin mutlaka bu mertebede olma-
s1 gerektigine inanir. Tefrika ve farklilik,
Muhammedi zaviyeden sonra baslar. Mu-
hammedi zaviye, piramidin iist noktasidur.
Asagiya inildikge tefrika artar. Hakk’a kur-
biyyet ve yakinlik, insanin kendi asli ko-
numudur. Kendisiyle barisik yasadigi yer...
Boyle bir insan depresyona girmez, ikili
hayat yasamaz.

Varlik béliinmez, par¢alanmaz. Biz daha iyi
anlasilsin diye varligi dilde béleriz. insan
bilinmeli ki, Rabbi bilinsin. Zira Rab dog-
rudan bilinemez. Allah en biiyiik ayetulla-
hi, insan1 bilinmek i¢in géndermistir. Ale-
min sadroldugu insan Resulullah’tir (sas).



Diger insan-1 kamiller vekdleten kamildir.
Asaleten insan-1 kamil, Resulullah’tir. Ta-
savvufa gore Resulullah’in tafsilat1 alemi
meydana getirir; zerreler halinde, Re-
sulullah her yerde temasa edilmektedir.
insana duyulan muhabbete de ask-1 Mu-
hammedi denir. Ziibde-i alem, akl-1 ev-
vel ve akl-1 kiilli olan Resulullah’tir. Akl-1
evvel ile olan ittisal salavat getirerek olur.
Salavat sadece dil ile getirilen degil, kiilll
bir ittisaldir.

Makam ve mertebeler filhakika yoktur, tek
bir hakikat vardir. insan, arka arkaya sira-
lanmis 7 insandan miitesekkildir. Kendi-
sinde 7 katl1 beden, 7 katli boyut bulunur.
7 boyutlu insanin hangisinin 6ne ¢ikacagi
meselesi insanin cehdiyle alakalidir ve bu
7 makam, hi¢bir makamin olmadig1 yere
ulagma noktasinda vasita olurlar. kiligin
kalkmasinda esas teskil ederler.
insanlarin mertebeleri birbirinden fark-
lidir. Huzura gelip Islami soran, cenneti
isteyen kisilere Peygamber Efendimiz’in
farkli cevaplar vermesi bunun delilidir.
Bu, dinin farkll boyutlarda yasandigini
gosterir. Fakat bunlarin hepsi kardestir;
bir yatay, bir de dikey boyutu vardir. Dikey
boyutun icinde de bazi katmanlar var ve
tasavvuf bunlarin i¢indedir. Hakikati ara-
y1s yataydir, onu bulduktan sonrasi ise di-
keydir. Bu arayis, maden aramaya benzer.
Bulana kadar yatay sekilde arar, bulduktan
sonra da onu dikey bicimde c¢ikarirsiniz.
Beseri istidatlarin farklilign dinde farklh
mertebelerin olmasini gerektirir. Alemde
de mertebeler vardir, mertebelerin olmadi-
g1 tek yer HO'dur.

Bu mertebeler tasavvufun ontolojisini ve-
rir. Tasavvufta ontoloji-epistemoloji ayri-
m1 yoktur; kisi hangi varlik mertebesin-
deyse o mertebenin bilgisine sahiptir. Bu
bize tasavvuftaki aktif yonii belirtir; bizi
“Tatmayan bilmez” prensibine gotiiriir.
Kisi ancak bulundugu mertebe hakkinda
bilgi verebilir, aksi durumda “kazip” (ya-
lanci) olur. Baska bir mertebe hakkinda
ancak rivayette bulunulabilir ki, bu diisiik
bir makamdir; kisinin kapasitesi yeterli
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Tasavvufi goriisleri bu kitapta

ibn Arabinin 1238'de tamamladigi ve tasavvufi
goruslerini en genis boyutlaryla agikladigi Fiitahatiil-
Mekkiyye adli eserinin glinlimiizde Stileymaniye
Kitiiphanesi'nde muhafaza edilen tezhipli bir
nushasinin ilk sayfasi.

olmadigindan, o bilgiyi edinmis insanlarin
aktardigini nakletmistir. Boyle bir nakil,
tasavvufta ilim olarak kabul edilmez. Bu
yoniiyle tasavvuf diger ilimlerden ayrilir.

MUHAM_MED] HAYATA
BAGLANMAK

Dini boyutta cesitlilik vardir; dinin sadece
bedevinin veya bagkasinin hayatina hap-
sedilmesi zuliimdiir. Bu a¢idan tasavvuf,
dinin aktif ve dinamik yoniidiir; Allah ve
Resulii’niin ahlakiyla siislenerek, ilahi emir
ve yasaklara tam bir teslimiyetle sarilip Al-
lah’tan baska her seyden kalben uzaklas-

DERIN TARIH
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may1 0gretir. Sahabenin elinde kitap yoktu,
ancak karsilarinda “yiiriiyen bir Kur’an”
vardi.

insandaki “ben”in “7 alt ben”i (nefsler)
vardir. Nefs-i emmare, kafir veya miimin,
her insanda bulunur. Tasavvuf insani en alt
basamaktan alip yukaridaki basamaklara,
daha genis ufuklara ¢ikarmaya ¢alisan bir
ilimdir. Tekamiil etmis insanla tekamiil et-
memis insanin fiilleri arasinda biiyiik fark
vardir.

Sonucta biz 6ncelikle kendimizi Muham-
medi hayata baglamak zorundayiz. Tasav-
vuf meslegi, Hz. Muhammed’in ittihaz et-
tigi yoldur. Peygamber Efendimiz Selman-1
Farisi i¢in, “Selman bizden; ehl-i beytim-

En alt seviyedeki insani
insan-1 kdmil seviyesine
¢tkarmaya ¢alisan ilim
tasavvuftur.

dendir” demistir. Demek ki tasavvuf sadece
Hz. Peygamber’in soyuna mahsus degildir,
o bir mana ilmidir. Hz. Selman muhabbe-
tiyle kendisini ehl-i beyt i¢cinde ifnad etmis,
“Manevi seyyidlik” makamina ulasmistur.
Tasavvufta her sey taleple baglar. Talip ol-
mak, tasavvufun ilk sartidir; Allah’1 bul-
mak igin 1srarla istemek gerekir. Agik olma
makamina kadar, hep tek taraf séz konu-
sudur. Ask, sevginin bir iist mertebesidir;
fendfillah makamidir. Isim degisebilir,
fakat zat asla degismez. ilk varolan, “ha-
kikat-i Muhammediye”dir; biitiin esma ve
esyanin asli odur. Etrafa bakildiginda can-
lilarin {izerinde Allah’in “el-Hayy” isminin
tecellisi goriiliir.

Allah’in isimlerinin bize bildirileni 99, bil-
dirilmeyeni ise sinirsizdir. Bunlarin mah-
lakatin {izerindeki tecellileri farklidir. Al-
lah’in isimlerinin tecellisine mazhar olan
varlik, esref-i mahliikat insandir. Peki,
insanlarin tamaminin tecellilerin hepsine

mazhar olmasi miimkiin miidiir? Degildir,
zira insanlar da farkli mertebelerde bulu-
nurlar. Her varlik, kendisi icin miimkiin
olan en iist seviyeye ¢cikmak ister. Bunun
icin bir iksir-i a'’zama ihtiyag vardir ki, bu
insan i¢in “hakikat-i Muhammediye”dir.
Tasavvufta alt mertebedeki insani alip bir
ist mertebeye ¢ikaran kisiye miirsid-i ka-
mil denir.

Varlik dlemi c¢esitli siniflara ayrilmistir:
insanat, hayvanat, nebatat ve cemadat...
insan disinda bunlarin arasinda bir gegis
yoktur. insanin &yle hayvan olabilme du-
rumu var ki, hayvan bile buna hayret eder.
Ama yine insan meleklerin bile gipta ettigi
bir varlik olabilir. En alt seviyedeki insani
insan-1 kamil seviyesine ¢ikarmaya ¢alisan
ilim tasavvuftur.

Makam, Allah ile kul arasinda bir manadir;
riyazet, miicahede ve ibadetle elde edilir. Bir
makamin hakki verildikten sonra digerine
gecilebilir. Makamlar, Hakk’a kurbiyyet
ve yakinlik icin ihdas edilmig vasitalardir.
Herkes ve her sey asli itibariyle ait oldugu
yere donmeli, bunun i¢in ¢aligmalidir.
Alem, Muhammedi hakikatin ciizleri-
ni olusturur. Ziibde-i dlem, Hz. Muham-
med’dir. Ortada tek bir hakikat vardir, fakat
anlayabilmemiz i¢in mertebelere ayrilmis-
tir. Makamsizlik makamina ulasmak, fer-
din amacidir. ikiligin ortadan kalkmasi ve
salikin tevhid ehli olmasin saglayan vesile
bu makamlardir.

Salik, bu istikamette ikilik ortadan kal-
kincaya kadar yiiriir. Allah ile kul arasinda
zulmani ve nurani hicaplar kalkar. Salik
6yle bir makama gelir ki, kendisinde “ben-
lik” kalmaz. Bu makam; insan-1 kamilin
hususi terbiyesiyle, miicahede ve riyazet
neticesinde salikin nefsinde kesfedilen bir
hal ve zevk oldugundan bu sirr1 bagkasinin
anlamas! miimkiin degildir. Tatmayan bil-
mez.

Her makamin insanin ruhuna yaptig tesir
ve zevk farklidir. Bu makamlar sunlardir:

+ Nerede olursak olalim Allah’in bizimle ol-
dugunu, her seyi ihata ettigini hissetmek.

- Allah’in vahdaniyetini miisahede etmek.
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Pirin huzurunda

Topkapi Saray1 Miizesi'nde bulunan Camid’s-
Siyer'deki bir minyatiirde Hz. Mevlana ve Sems’in
karsilasmasi tasvir edilmis.

- Salikin, Allah’1 kendisine, kendinden daha
yakin oldugunu hissetmesi.

- Basariyet makamidir. Salikin, hareketle-
rinin Cenab-1 Hakk tarafindan goriildigii-
nii yakinen hissetmesi.

- Hak Teald'nin kalpten gegeni bildiginin
hissedilmesi. Bu makamda Allah’a dua ih-
tiyaci dahi duyulmayabilir. Bu ilmiyye ma-
kamudir.

- Failiyet makamidir (tevhid-i ef’al).

- Miilkiyet makamidir. Kisi, zatinin ve bii-
tlin her seyin sahibinin Allah oldugunu
hisseder.

- Hayatiyet makamidir. Ebedi hayatin Al-
lah’a ait oldugunu hissetmek.

+ Mahbubiyet makamidir; salih amellerle
gerceklesir.

- Suhidi ve tevhidi murdakabe makami. Bu-
rada her tarafta Allah’in tecellileri goriiliir.
insanlar su, ates, toprak ve hava gibi un-
surlardan olusur. insan, varlik dleminde
bunlardan birinin mizacini tasiyabilir. Bazi
kisiler eline tespih alir ve mertebeler ka-
teder. Bazilar1 da ila-y1 kelimetullah adi-
na yaptig1 i¢timal hizmetle birka¢ makami
birden katedebilir.

Makam ve mertebeler i¢ ice gecen bardak-
lar gibi birbiriyle baglantilidir. Tasavvufi
hayatta cesitli duraklar var ve her birinde
bir elbise giyilir. Bunlarin ilki tevbedir.

HER DURAKTA YENI BiR
ELBISE

1. Tevbe: Allah ile insan arasindaki hicap-
larin kalkmasina vesile olan ilk makam
budur. Tevbe, iradeyle ilgilidir; bir seye
niyetlenmek, digerlerinden vazge¢mektir.
insan bir tercih yapar; yaptig1 tercihe gore
diger alternatiflerden vazgecer. iste bunun
ad1 tevbedir. Ankara’ya gitmek igin bilet
alan kisi, bunu ifade etmese de diger sehir-
lere gitmeyecegini izhar etmis olur.

Birinci makam olan tevbe tasavvufi hayatin
kapisidir. Tevbede ruh yolculugunda ruhun
ylicelmesine mani olan agirliklar atilir.
Balonun u¢masini icindeki kum torbalari
engeller; torbalar atildik¢a balon yiiksel-

DERIN TARIH
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meye baslar. iste, ruhun yiicelmesi de bazi
agirliklarin atilmasina baglidir. Riya ve ki-
bir gibi agirliklar 40 yasindan sonra daha
kolay atilir. 40 yas, peygamberlik ve kemal
yasidir. Tasavvuf ¢ocuk isi degildir, aceleye
gelmez. Zira fiziki veya diistinceye dair do-
gumlarin hepsi belli bir siire ister.

2. Tevaciid - vecd - viiclid: Tevaciid, seha-
det aleminde varligi zevk edememis kisinin
varlig1 zevk etmek adina gerek duydugu
namaz ve orug gibi dini pratiklerdir. Nefs-i
emmare, gozii yagarmayan kaba bir nefs-
tir. Bundan kurtulmak i¢in sema, musiki,
zikir ve sohbet gibi kalbi inceltici pratikler
yapilir. Bunlara tevaciid egzersizleri denir.
Tevaciid ile vecd elde edilir. Vecde gelen
nefs, kendi orijiniyle ilgili bir bahis oldu-
gunda {irperir. Tevaciidlerle yumusayan
nefs rahatlayip hafifler. insan, homo reli-
giosus’tur. Unlii din felsefecisi John Hick’in
dedigi gibi din insanin tabiatina yapisik bir
seydir, tabiat ve fitratindandir. Tevaciid-
lerle elde edilen mutluluk gecici degildir.
Simdilerde mutlulugun gesitli yollar1 var
ama higbiri kalict mutluluk getirmiyor.
Tasavvufta bilgi kisiye aittir, felsefede

ise nakil iizerinden edinilir. Fel-

sefecilerin anlattiklar1 ken-
di tecriibeleri degildir. ibn
Arabi soyle der: “Hakk,
bana, ‘Nuru’l-viicid’da
seni bulan Ben’i bul-
mustur’ dedi.”

Tanri insanlarin diliy-

le konusur ama bede-
ne gomiilmiisliik, kesif
hal nuru perdeler. Ay-
dinlanmis  bedenler
nura perde olmaz.
Tanri, “Eger Ben'i
bulursan, Ben'’i
goremezsin” der.
GOrmek; goren ile
gorilineni, ikiligi
gerektirir. Oysa
O’nu bulmak

birlik demektir; Hazretlerinin tasviri

Muhyiddin ibn Arabi

hicbir kesrete, ¢okluga yer birakmayan bir
tevhide ermek...

Beni kaybedersen beni goriirsiin
Benim yoklugum viicidumdadir.

Varolusum yok olusumdadir. Varolmak,
viicid sahibi olmak istiyorsan, kendini
yokluk denizine atacaksin. Bu dersi geg-
melisin.

Vecd, Allah’in nihayetsiz tecellilerini mii-
sahade eden kisinin ferahlamasi ve bu ha-
lin zevkiyle kendinden ge¢mesidir. Tevaciid
baslangig, viiclid ise sondur. Vecd, baslan-
g1¢ ile son arasindaki bagdir. Tevaciid deniz
kenarina gitmek, vecd denize girmek, vii-
clid ise denizde bogulmaktir.

Varlik kategorileri somut olarak olmayan,
mefhum seylerdir. Biz bu katmanlar1 sufi
bakisini anlagilir kilmak i¢in olustururuz.
Bu mertebelerde yukari ¢ikildik¢a bu mer-
tebelere ait niifus azalir. Alt mertebedeki-
ler feyizlerini nefs-i mardiyye ve nefs-i ra-
diyyeden alirlar. Yukaridaki mertebelerde
detay yoktur, detay asagl katmandakilere
aittir. “Seytan ayrintida gizlidir” sozii bu-
radan gelir.

Tasavvuftaki birlik ve yansimala-
r1 sembollerle anlatilir. Bu anla-
timlarin meshurlar1 soyledir:
eser-sanatkadr,  deniz-dalga,

cekirdek-0z, nokta-daire,
kok-agag...
ibn Arabi, “Varlik alemi bir
okuldur, mekteptir. Bu mek-
tepte Ogrencilere ders verenler
resullerdir, velilerdir” der. Bu
muallimlere 6grenci olan, “Ben
gilinahkarim” demeyi bilme-
lidir. Biz glinahkar kulla-
ra ogretilecek ¢ok ders var.
Bunlari 4’e ayirabiliriz:
Birinci derste karisiklik-
larin giderilmesi adina la-
fizlar ve manalar1 anlatilir.
ikinci derste kimi bulasik-
lardan temizlenme, akilla-
rin cilalanmasi gergeklesir.
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Zira beldeki kemigi kaymis hastaya baska
bir kemik verilmez; kaymis olan kemik ye-
rine oturtulur. Velilerin yaptigi da budur.
Bu dersleri veren mektebin gayesi insana
kendisini tanitmaktir. Kiginin aklimi cila-
layip tashih etmek, diizeltmektir. Ugiincii
derste ruh ve manadan kopuk bicimde ele
alinan seylerin varolus sebepleri 6gretilir.
Dordiincii derste marifete giden yolda ya-
pilmasi gerekenler ogretilir.

Bu mektepte besinci ders yoktur. insanda
olmayan sey zaten tesir olusturmaz. Kiside
olan hissedildiginde, o ayniyla gergeklesir.
Bu da akil ve nazarla degil, kesf ve zevk ile
olur. “Laf cogaldikca ifsad olur” der ibn
Arabi. Soylenecek tek s6z, “La mevcide
illallah”tir. Reiki yapanlar ellerinin iginde
glinesi tasavvur eder; bir miiddet sonra gii-
neste olan bazi 1sinlar ellerinde zuhur eder,
boylelikle viicutlarindaki organlar1 goriir-

konsantrasyonu ortadan kaldirmasidir.
insan fazlaca cevrenin tesirindedir; tele-
vizyon, medya ve insanlar kisiyi belirliyor.
Oysa kisinin 6nem ve ehemmiyet verdigi
konular vardir. Ortamin tesiri sebebiy-
le mithimler ehemme, ehemler miihimme
doniiserek bir kargasa gerceklesir. insan
oniine koyulan objeye konsantre oldugunda
digerlerini unutur. Rabitanin 6zii de budur.
Rabita herkeste vardir. Murdakabe, meditas-
yon degildir. Her dinin kendine has termi-
nolojisi, frekansi vardir. Budist dergahinda
miiridin 6niine kum havuzu konur. Kumun
iizerine de bir piring tanesi... Miirid 3 yil
boyunca bu piring tanesine konsantre olur.
Ona baka baka diger nesneleri unutur. Her
seyi o piring tanesinde gérmeye baslayinca,
miirsidi ona hakikatleri agiklar.

Tasavvufta alict olmak zordur. Bir kamil
daha oOnce duyulmayani aktarir, bir siire

Modern ¢agin biiyiik tahribatlarindan biri konsantrasyonu
ortadan kaldirmasidir. Insan fazlaca ¢evrenin tesirindedir;
televizyon, medya ve insanlar kisiyi belirliyor.

ler. Biyoenerji ile bdyle bir sey olusuyorsa,
Allah ile konsantre olanlarda neler olmaz!

3. Murdkabe ve Muhasebe: Ciineyd-i Bag-
dadi murdkabeyi, fare deliginin oniinde
bekleyen bir kediden 6grendigini séyler.
Murakabenin, sabir ve cehd gerektirdigine
isarettir bu.

Sidk, hakikat yolcusunun giymesi gere-
ken 6nemli elbiselerdendir. Hi¢ kimseyi ve
kendini aldatmamak... Yatay boyutta, icti-
mal hayatta insanlar kandirilabilir. Fakat
insan dikey boyutta kendini kandiramaz.
Murakabe, bakmak ve gozetmek demektir.
Bir seye konsantre olundugunda hayal ale-
mi berraklasir. Konsantrasyon gercekles-
mediginde hayal dlemi pargalanir. Arifler
hem bedeni, hem de hayal alemini vahdete
konsantre eder.

Modern ¢agin biiyiik tahribatlarindan biri

sonra veled-i kalp dogar. Bu doguma fark-
l1 isimler verilmistir. israk ve iliminasyon
(aydinlanma) gibi... Alemde her sey do-
gumla olur. Bardizli Nihani riiyasinda bir
zat goriir. Bu zat ona, “Al bu saz1 Nihani,
¢al!” der. Nihani, “Ben c¢almay: bilmem
kil” diye karsilik verir. Bu konusma ii¢ kez
tekrarlanir. Sonra riiyadaki zat Nihani’yi
kavrayip sikar. Bunun {izerine Nihani, “Ne
calayim?” der. “Hak icin ¢al” diye bir ce-
vap alir. Nihanfi eline saz almis biri degildir.
Riiyasinda gordiigli zatin elinden bade icip
uyandiktan sonra saz ¢almaya basglamistir.
Israrla goziiniizii bir seye dikerseniz onu
elde edersiniz. Maneviyatta da bdyledir;
sabur, sebat ve cehd gibi vasiflar gerektirir.
Konsantreyi bozmamak lazimdir.

DERIN TARIH



Bakii’den Anadolu’ya Akan irfan Nehri

'va Akan

Bakii’den
-  Anadolu
Irfan Nehri

Halvetiligin ikinci piri

ve ismi Bakii sehriyle
kiinyelenen Seyyid Yahya-
y1 Sirvani az bilinen

bir ortak degerimiz.
Azerbaycan’dan Anadolu
ve Afrika topraklarina
uzanan bir arifin satirlara
sigmayacak hikayesi...

Seyh Seyyid Cemaleddin Yahya b. Bahded-
din Sirvani-yi Bakuvi (v. 1464) tasavvuf
tarihinin Anadolu’ya uzanan miihim bir
kosetasidir. islam maneviyat mektep-
lerinden olan Siihreverdiyye, Ebheriyye,
Zahidiyye ve Halvetiyye yollarinin kendi-
sinde birlestigi sahistir. Bildhare esas ola-
rak erkanin siirdiirdiigii “Tarikat-1 Aliy-
ye-yi Halvetiyye”’nin semsiyesi altinda
toplayabilecegimiz pek ¢ok tarikat subesi
de kendisinden nesv ii nema bulacaktir.
Halveti tarikatinin esas kurucusunun ib-
rahim Z3hid Gilani (v. 1282) mi yoksa Pir
Omer el-Halvet] (v. 1350) mi oldugu ko-
nusunda farkl fikirler varsa da yaygin
kanaat ikincisi oldugu yontindedir. Pir
Omer Efendi tenhada zikrullah ile meggul
olmak ve siirekli halvet ¢ikarmaktan do-
lay1 “Halveti” lakabiyla tesmiye edilmis-
tir. Hatta onun bu uzlet ve halvet halin-
den aldig1 zevkten dolay1 irsad makamina
geldigi halde posta oturup dervis kabul
etmedigi rivayet edilir.

Nakledildigine gore kirk erbaini pespese
¢ikarinca manada Hz. Peygamber Efen-
dimiz (sas) tarafindan baz tarikat sirla-
r1 kendisine verilmistir. Kendisinin kirk
erbaini bir agacin kovugunda cikardigi
soylenir.

Bu durumda Seyyid Yahya Halvetilik yolu-
nun fkinci Piri yani Pir-i Sani’si olmakta-




T S
...M.;bi&%*' &

ot ..ﬁ‘.

- -

YV oV AY VAVAYAAY A
©:0:0.039 020032
0 - o~ » D £ A -

\.ll.l . -. r F= v, i | |Ib ..ilud.‘.. i

<o VJ../.llb\I..,;j\..;.i B >
P | 8 . - o Lo -




Bakii’den Anadolu’ya Akan irfan Nehri

dir. Seyyid Yahya ile Birinci Pir arasinda {i¢
miirsid daha vardir. Seyh Ahl Mirem Hal-
veti (v. 1398), Seyh Hac1 izzeddin Tiirkman1
(V. 1410) ve miirsidi Seyh Sadreddin-i Hiyavi
(V. 1425).

Seyhinin vefatindan sonra dogum yeri
olan Samahi’dan Bakii'ye intikal eden Seyh
Yahya'ya Bakii’de biiyiik ihtiram gosteri-
lir. O esnada Bakii Sirvansahlar Devleti’nin
baskentidir. Arifleri himaye eden Sultan
Halilullah Han, Bakii’deki sarayinin ya-
ninda bulunan Keykubad Mescidi'ni Seyyid
Yahya'ya tahsis edince artik onun dergahi
burasi oldu. Vefat edince de buraya defno-
lundu.

Bakii'niin Osmanli hakimiyeti altinda ol-
dugu dénemde kendisi de Halveti olan Sul-
tan III. Murad tarafindan dergdhin girisine
bir tac kapi insa edildi. ‘Murad Kapis1’ ola-
rak anilan bu kapi tarihte o mekana yapilan
pek ¢ok tahribata ragmen giiniimiize kadar
gelmistir.

Seyyid Yahya’va manzum ve mensur 19
tane eser atfedilir. iclerinde bir tanesi ken-
di tanzim ettigi ve Arapca olarak kaleme
aldig1 Vird-i Settar adindaki dua kitabidir.

Bakiideki Yahya-yi Sirvant tiirbesinin distan gérintimdi.

Basta o yolun salikleri i¢cin mithim hususi-
yetleri ihtiva eden giinliik evrad kitabidir.
Seher vaktinde okunur. Uzerine serhler ya-
zilmisg sirh bir kitaptir.

IRFAN OCAGININ PIRI
Rivayete gore Seyyid’in 10 binden ziyade
miiridi ve 360 halifesi vardi. Bu agidan ta-
rikat1 giinlimiize gelinceye kadar en fazla
miintesir olmus irfan ocaklarindandir. Bu
yoldan 17 ayri sube yani miistakil tarikat
¢ikmustir. Bazilar1 devam etmis, bazilari ise
ya sirlanmig veyahut baska bir kolla birles-
mistir. Bugiin icin Anadolu ve Balkanlarda
miintesir Giilseniyye, Sinaniyye, Sabaniyye,
Ussakiyye ve Cerrahiyye ondan devam eden
kollardir.

Bu irfan ocaginin Osmanl iizerinden Arap
ve Afrika dlemine dogru acildigini goriiriiz.
ilk 6nce Dede Omer Riiseni’nin halifesi Seyh
Muhammed Demirdas (v. 1523) ile Kahire’de
yayginlasan Demirdasiyye tarikat1 ve on-
dan yaklasik bir asir sonra, 1685 tarihin-
de Kahire’de vefat eden Karabas-1 Veli’nin
halifeleri vasitasiyla Cezayir’den Misir’a,
Sudan’dan Moritanya'ya kadar yayilan bazi
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tarikatlar hep govdeden nes’et etmislerdir.
Karabas-1 Veli’nin halifesi Mustafa Bekri (v.
1749) lizerinden ise Kemaliyye, Semnaniyye
ve Hifniyye kollar1 ¢ikmistir. Hifniyye’'den
Ticaniyye, Rahmaniyye, Ezheriyye, Derdi-
riyye, Mervaniyye kollar1 neset etmistir.
Ticaniyye Fas’ta ¢ok etkili bir tarikattur.
Kiiltiir Bakani ile Din isleri Bagkani bu ta-
rikattendir. Senagal’de de yaygin olan ta-
rikata islam Ulkeleri Parlamentolar Birligi
(iKOPAB) Genel Sekreterligine 2018 yilin-
da segilen 3. Genel Sekreter de mensup-
tur. Ezher seyhi Ahmed el-Tayyib bu yolun
Tayyibiyye kolundandir. Yine Sudan devlet
baskani1 Ahmed el-Besir o soydandir. Rah-
maniyye kolu ise Cezayir’de yaygindir. 2008
Aralik ayinda Cezayir’de bu tarikat hakkin-
da beynelmilel konferans tertip edilmis ve
sunulan tebligler daha sonra yayimlanmis-
tir (Bkz. Zaim Hingalavi, Salvetii’r-ri{ih, Ce-
zayir, 2008).

Seyyid Yahya ve eserleri hakkinda bilimsel
mandda ancak son zamanlarda bazi ¢alis-
malar yapilmaya baglanmistir. Anavatani
olan Azerbaycan’da bile yeni yeni taninma-
ya baslanan Hz. Pir’'in eserlerinin hemen
hemen tamami Fars¢adir. Bu arif kisilik
hakkinda ne iran’da, ne de Bati akademya-
sinda bir ¢alisma yapilmistir.

2013 yilinda Mehmet Rihtim oOnce Seyyid
Yahya Bakuvi ve Halvetilik (Baku, 2013)
adli kitabini, daha sonra da hazretin nesir
ve nazim eserlerini iki cilt halinde yayin-
lad: (Baku, 2014). 2013 senesinde Eskisehir
Valiligi himayelerinde Uluslararas: Seyyid
Yahya Sirvani ve Halvetilik Sempozyumu
gerceklestirildi ve sunulan tebligler basil-
di. Yakin zamanda ise Seyyid’in goriisleri
ve bazi eserleri lizerine yeni bir ¢alisma
Mustafa Tat¢1 ve Umit Akdemir tarafindan
miistereken yapildi. Tugrul inanger Bey’in
6ns6z yazdigl bu eser Pir-i Halveti Seyyid
Yahya-y1 Sirvani Kitab1 (H Yayinlar, is-
tanbul 2018) adiyla nesredildi. Basliktaki
“Pir-i Halveti” kisaltmas1 “Pir-i Sani” ol-
maktan kinayedir. Kitapta 6 mensur Fars¢a
risalesinin Tiirkce terciimeleri verilmis ve
sonuna Vird-i Settar da ilave edilmistir.

DERIN TARIH

SEYYiD YAHYA DER Ki:

"Ey azizim! Bilmis ol ki bu yolun talible-

ri i¢ kisimdir.

- Birinci kisim; isitenler, arayanlar ve
gorenlerdir. Bunlar Hakk'in kelamini
isitir ve O'nu istemekte ve tanimakta
gayret gosterirler. ‘Bizim ugrumuzda
mUcahede edenlere gelince elbette
onlari yollarimiza ulastiracagiz' hiik-
mune esasen Allah't O'nun rizasi igin
isterler. O'nun gosterdigi manalar
ve hakikatler yoluyla isin aslindan
haberdar olurlar. ikram, yakinlik ve
Uns ile sereflendirilirler. 'SUphesiz
ki Allah'in velilerine korku yoktur ve
onlar mahzun olup da Uztlmeye-
cekler" hikmune gore her iki alemin
de Korkusundan emin olurlar.
ikinci kisim; isitenler ve sevenlerdir
ki onlar Hakk'in kelamini isitir ve za-
hir hUkmunu esas alarak amel eder
ve can u gonulden kabul ederler.
Onlar has kullara muhabbet edip
hallerine inanirlar. Bu sayede onlarin
sozlerinden ve amellerinden fayda-
lanirlar. Bu zimrenin dostlugundan
bir an bile gé&fil olmazlar ve bu mu-
habbet tzere dinyayi terk ederler.
O ztmre ile beraber hasrolurlar.

ncl kisim; isitme ve gérme
glicune sahip olmayanlardir. Yani
Allah'in kelamini igitmezler. Zahiren
isitseler de amel etmezler. Sanki hi¢
isitmemis gibidirler. Sanki ylrekle-
rinde has kullara ait bir sey yoktur ve
onlarin sézlerinden ve amellerinden
de nasipleri yoktur.

Ey azizim! Calis ki birinci kisimdan ola-

sin. E§er bu zimreden olmaya gucin

yetmezse hi¢ olmazsa gonlillerinde
nebilerin ve velilerin muhabbetini
taslyan ve seriatin zahirine ciddi uyan-
lardan, yani ikinci kisimdan olmaya
gayret etmelisin. Eger ilk iki kisimdan
olmaya gucun yetmezse hi¢ olmazsa

Gguncl kisimdan da asagi olma.

Velilerin ve has kullarin inkari yolundan

yUz gevir ve asla bu zimrenin reddi

fikrini zihnine alma.”
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1925’te yayinlandiktan tam 3 ay sonra idamlarin
gergeklestirildigi, 6 ay sonra da tekkelerin
kanunen kapatildigi Tekkeler Yikilmalidir adli
kitap¢igin Latin harflerle gevirisini, Prof. Dr.
Mahmud Erol Kili¢’in analiziyle nesrediyoruz.

Dokuz asirlik Anadolu tarihimizde
miihim roller {istlenen iki egitim ku-
rumumuz siiphesiz medrese ve tekke-
ler idi. Bu miiesseselerle ilgili Osmanl
doneminde ancak ders veren hocalarin
veyahut hizmet ifa eden seyhlerin ta-
yinleri, talepleri ve o mekanlarin ta-
mirlerine yonelik goriisler, beratlar,
icazetnameler gibi belgelere rastlariz.
Son devirlere gelindigindeyse gerek
medreselerin, gerekse tekkelerin 1s-
lahina yonelik bazi fikir ve teklifler
de goze carpmaya baslar. Fakat her ne
olursa olsun, ortada kiilli bir red soz
konusu degildir. Zira bu, kendini var
kilan ana damarlar:1 kesmek anlami-
na gelecek bir nevi intihar sayilirdi.
Medrese ve tekkelerle ilgili yapisal
olarak “kabul”, ama muhteva olarak
“1slah” daima diisinilmiistiir.

Osmanli’da bu anlayisa ve yapila-
ra ilk kiilll darbe vurma tegebbiisii,
once sadece tekkeleri hedef alan bir
sekilde Kadizadeli ve Civizadeli ha-
reketiyle bagladi. Evvela camilerde ve
medreselerde belirli bir takipci sa-
yisina ulasip oradan ilmiye sinifina,
sonra da biirokrasiye sizarak umu-
miyetle sufi-islam ekseninde hareket
eden “Yiice Osmanli Devleti” (Devlet-i
Aliyye-i Osmaniyye) yonetici tabakasi
igerisinde etkili olmaya baglayan Ka-
dizadelilerin “tahta tepenler”, “diidiik

calanlar” diyerek kiiciimsedikleri su-
filerin mekani olan tekkeler/dergahlar
onlara gore tamamiyla yikilmaliydi.
Hatta temelleri birka¢ arsin kazilmal
ve ¢ikan toprak denize atilmaliydi ki,
o yer temiz olsun ve o mekanlarda na-
maz kilinabilsin.

Maalesef onlarin bu fikirleri sadece
bir teklif olarak kalmadi, eyleme de
doniistii. Bazi fiziki saldirilar yapildi.
Boylece ilk fitne atesi medreseyle tek-
ke arasinda ateslenerek bazi medrese-
liler, tekke ehlini disladi. Bu ihtilafin
dozu artmaya baslayinca en sonunda
devlet kirmizi ¢izgisini kurulusundan
bu yana siirdiirdiigii sufi-islam za-
viyesinden yana kullanmak zorunda
kald: ve bu tiirden anarsist hareketler
engellendi.

Osmanli imparatorlugu son buldu-
gundaysa o devlete ait geleneksel egi-
tim yapilarini 1slah ederek siirdiirme
yerine tamamiyla yok etme karari alan
devrimci yeni yonetim, medreseler ve
tekkelere savas actl. Burada rahatsiz-
ligin daha ¢ok yeni biirokratik elitten
geldigi goriiliyor. Hususen “tekkeler”
s6z konusu oldugunda sogukkanlilik
ve adaletle hareket etme kabiliyetinin
elden gitmesi bu isi adeta bir psikolo-
jik savas haline dondiirdii. Bir bakisla
tarihimizde binlerce arif, alim, sair,
hattat ve musikisinas yetistirmis bu



Tekkeler Yikilmalidir

miiesseseye kars1 o ddnemin yazili kay-
naklarinda yer alan karsit bakigla in-
safa, iz’ana sigmayan ve bilimsellikten
uzak iftiralar ve hakaretler goriilmesi,
bizi her seyden evvel meselenin nefret
psikolojisini analiz etmeye zorlamak-
tadir.

TEKKELER RADIKAL iSLAMIN

RECETESIVDI

Peki, gerekce neydi? Bu konuda tat-
minkir bir cevap maalesef yok. fleri
siiriilen gerekgeler adeta hukuka aykiri
hareket eden bir doktor yiiziinden biitiin
hastanelerin kapatilmasi veyahut bir
subayin benzer bir hareketinden dola-
y1 biitiin orduyu lagvetmek gibi absiird
seylerdir. Ayn1 zamanda sugun sahsiligi
ilkesine de aykiridir. Dogu’da bir minti-
kada cereyan eden muayyen bir hadiseye
istinat edilerek biitiin vatan sathinda yer
alan ve muhtelif ekollere bagli tekkele-
rin tamaminin kapatilmasinin akla ve
hukuka uygunlugunun bugiin soguk-
kanli ve bilimsel bir sekilde incelenmesi
gerekiyor. Bunu yeni yonetimin ‘tezad’
kararlarindan biri olarak gérmemiz de
miimkiindiir. Zira o dénemin moda soy-
lemiyle “gerici” ve “yobaz” din anlayisina
tek alternatif -aslina bakilacak olursa-
dergahlarda o6gretilen islam idi. Buralar
kapatilinca radikal siyasi islamin yolunu
bizzat Cumhuriyet rejiminin kendisi agmis
oldu. Bugiine kadar da bu tezad kararin te-
sirleri devam etmektedir.

Bu arada ‘“tekkelerin yikilmasi1” fikrine
gerekce olarak yamanan Seyh Said isyani
denilen kalkismanin da ciddi olarak ince-
lenmesi gerekiyor. Kimilerine goére “Kiirt
isyant”, “Kiirtciiliik isyan1”, “Softa isya-
nr”, ingiliz kigkirtmasiyla hareket eden
bir “seyh isyani1”... Kimilerine goreyse
yeni yonetimin laiklik anlayisini dinsizlik
olarak yorumlayan miitevazi bir hocanin
“Din elden gidiyor” merkezli isyani. Bazi
komplo teorilerine goreyse rejim tekkeleri
kapatmay1 zaten ontolojik olarak hedefle-
diginden bunun i¢in bir yasal kilif ariyor-

ihtisami yerle bir ettiler

Yenikapi Mevlevihanesi tekkelerin
kapatilmasinin ardindan moloz

yigini haline gelmisti. Eski ihtisamli
glnlerini arayan tekke bugtin gayretli
calismalar sonunda ihya edildi.

du. Seyh Said isyani da bu dogrultuda planl
bir kiskirtmaydi, bu hareket iizerine biitiin
tarikatlarin faaliyetleri yasaklandi ve tek-
keleri kapatildi.

Her ne saikle hareket edilmis olursa olsun,
sonucta 30 Kasim 1925 tarihinde ¢ikarilan
677 sayili “Tekke ve Zaviyelerle Tiirbele-
rin Seddine Dair Kanun” ile biitiin tekke ve
dergahlar kapatilmis oldu.

Bu uygulama hala tartigiliyor. Bu konular-
da yeni bilimsel ¢alismalarla bazi gercekler
glin yiiziine ¢ikiyor. Karar1 miidafaa eden-
lerin dili ilk donemde, idareden aldiklar1
cesaretle olsa gerek daha giir ama daha sert
iken, karari tenkid edenlerin sesi daha ciliz
¢ikmaktadir.

Burada, s6z konusu tartismalara 1sik tu-
tacak bir belge yayinliyoruz. Belge diyoruz
ama konuyu aydinlatacak tarihi bilgi iceren
bir belge zannedilmesin. Meselenin daha



cok psikolojisini gosteren ve yazarin indi
miilahazalarina yer veren, olduk¢a heye-
canli bir belge. Lakin ¢ok degil, yayinlan-
diktan tam 3 ay sonra idamlarin gercek-
lestigi ve 6 ay sonra da tekkelerin kanunen
kapatilmasi metni daha anlamli kiliyor.
Eski Malatya mutasarrifi Ziilfizide Omer
Adil’in istanbul’da, Necm-i istikbal Matba-
as’'nda 1925 yilinda Tekkeler Yikilmalidir
adiyla bastirip 3 kurusa sattig1 8 sayfalik
brosiir/kitaptan bahsediyorum. Metni yeni
harflere ¢evirerek o donem {izerine calisan
arastirmacilarin dikkatlerine sunuyoruz:

TEKKELER YIKILMALIDIR
Su birkag satir bir gazeteye dercedilmek
lizere yazilmist1 fakat (burada kitab olarak)
nesri miimkiin oldu. i¢tihad mecmiasina
yazdirmak i¢in Nisan ibtidasina kadar in-
tizdr etmek lazim geliyordu ki, mevsimi

gececekti. Benden saha-i ihtilale (isyan
bolgesine) ait maliimat isteyen vatanperver
bir gazeteciye miirdcaat ettim. Makaleyi
okudu ve i¢tihddina muvafik buldu. Bu-
nunla beraber “Ahalisinin miihim bir kis-
mu tarikate mensup olan istanbul’da nesri
gazetem i¢in miindsib degildir” dedi. Giiya
cehdiyle miistehir fakat bu aralik siya-
siyat-giriz diger bir sermuharrire goster-
dim. Bu zat da ilk ciimleyi okur okumaz;
“Azizim!” dedi, “Elimden gelse ben de tek-
keleri yikarim ama yazamam”. Anladim ki
miiteveffa Tevhid-i Efkar'in hem miiste-
rilerine hem de mezheb ve efkarina varis
olan muharririn-i muhterem kendi kana-
atlarindan ziyade maziperest bir kisim ka-
ri'lerinin itikddatina ridyetkar olmay: ter-
cih ediyorlar. Bundan on sene evvel, yalniz
Halifenin ve yalniz Seyhiilislam’in degil,
cahil, alim ve bilhassa cahil her sariklinin

DERIN TARIH
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kendini haiz-i saldhiyet bir miifettis-i i’ti-
kat add ettigi bir zamanda Diyarbekir’de
miintesir Dicle gazetesiyle daha kasapfersa
makaleler negrettigim halde bugiin istan-
bul’da kara kuvvetten korkmaz -ictihad
miistesna- bir gazete bulunmamas: beni
pek miitehayyir ve miiteessir etti ve o tees-
siirdt bu risalecigin saik-i nesri oldu.

Zillet ve meskenet, taassup ve riyanin
menbai, islamiyetin, insaniyetin, medeni-
yetin bi-eman diismani olan tekkeler artik
yikilmalidir. Yalniz ahdlisinin -kemmi-
yet i'tibariyle- ekseriyeti Kiirt olan vila-
yetlerimizdekiler degil nerede bulunursa
bulunsun zehr-i taassub sacan her tekke
vacib’iit-tahrib bir yilan yuvasidir. Victor
Hugo’'nun layemut s6ziinii unutmayalim:
‘Manastir bataklik demektir’ (qui dit cou-
vent dit marais). Hakikaten bir merzaga-i
fikr ve iman olan manastir ne ise tekke
de odur. ikisi de ayn1 maksada hadimdir:
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ilk kez Derin Tarih’te

Tekkeler Yikilmalidir adli kitapgik bugiin
Stileymaniye Kuttiphanesi Cemalettin Server
Revnakoglu arsivinde bulunuyor. Dénemin

fikri dlinyasini tafsilath bicimde anlatan eser ilk
kez Derin Tarih'te yayinlaniyor. Esere ait orijinal
sayfalardan.

Daldl ve taassubu tenmiye etmek. Bugiin
hiikiimeti bu derece isgal eden Seyh Said’in
isyanin aleldde bir hareket-i hodserane ve
bir kiyam-1 metbu’-1 ndpesendane telak-
ki etmeyiniz. Bu isyan mazinin istikbale,
cehlin ilme, zulmetin nura, kiifriin imana
tasallutudur. Artik kimse inkar edemez:
ameliyyati-1 cerrahiyeden bagka bir vasi-
ta-i tedaviyi kabul etmeyen iki habis kar-
ha-i dkile biinye-i i¢timaiyyemizi asirlar-
dan beri tahrip edip durdu: Medrese, Tekke.
Bu ¢ibanlardan yalniz birisini ¢ikarmakla
iktifa etmek ameliyat: ndtamam birakmak
demekti. Bugilin ikinci ameliye-i cerra-
hiyeye bir vesile ve bir zaman hazirladig:
icin her Tiirk, Seyh Said’e medy{in-1 siik-
randir. Gergi seyh-i kafirin veya -tabiri
cdiz ise- kiifr-i mesthin bu kanl kiyami
esasen mahriim-1 {imran olan aksam-1 va-
tandaki fakr ve harabiyi bir kat daha tes-
did edecek, tiitmeyen ocaklara birkag¢ bin
kulube-i sefdlet daha ilave edecek, Dicle
ve Firat nehirlerine yiizbinlerce yetim-
lerin serisin yeis ve matemi karisacak,
fakat netice itibariyle Tiirk tarih terak-
kiyatinda biiyiik bir inkilabin mebdei ve
sebebi olacaktir. Ciinkii sabik baspapaz
Kostantin’den fazla bir Miisliimanlikla
miinasebeti olmayan o seyh’lis-seyatin
din ve seriat maskesiyle kiyam etmemis
olsaydi asirlardan beri islamiyetin izmih-
laline ¢alisan bu gibi seyhlerin mezheb ve
mabhiyetleri bir¢oklarinca layikiyla anla-
silmayacak, biitcemizden aldiklari maas
ve tahsisat kimbilir ne vakte kadar devam
edip gidecekti. Bu tahsisat ister hazine-i
maliyeden verilsin, isterse evkaftan, ayni
hesaptir. Hildfeti bihakkin ilgd ve halife-
yi icld etmis olan bir hiiklimetin tekkeleri
muhafaza eylemesi elim ve miitenakiz bir
a'ma-y1 idari degil midir?

KGRTLERIN SUCU YOK
KABAHAT SEYHLERDE!

Biraz da bu kiyamin sdikini anlayalim:
Kiirdistan kiralligi isteyen kimlerdir?
Kiirdler mi? Hayir! Peder-i miiseccelleri
halis’tid-dem Tiirk olan bir takim eshas-1
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sefile. Evet, dini ve dinsiz Kiird seyhini el-
lerinde bir alet-i katil ve kiyam olarak kul-
lanan ervah-1 habise -maalesef o havalide
devam eden- sekavet ve tagalliib devrinin
nihayet bir giin kapanacagini bildikleri i¢in
kendilerince saddet ve selameti Kiirtliikte
buluyorlar. Ciinkii tarihi, medeniyeti, irfa-
n1 ve hatta miitekamil bir lisani olmayan
Kiirtlerden bir Kiirdistan kirallig1 -farz-1
muhal olarak- tesekkiil etse, medeni ve
mesr{ bir devlet seklinde degil ancak dere-
beylik halinde devam edebilir ki, haserat-1
kiyamin istedikleri de budur. Kemmiyet
ve keyfiyet itibariyle Kiirtlerin bin kere
fevkinde olan Araplarin bile bugiin ecnebi
buyrugu altinda usak menzilesinde yasar
ve efendi devletler sirasina ge¢me imkani
bulamazlarken iki buguk Kiird miistakil bir
devlet halinde idame-i mevc@diyet etmele-
rine ihtimal verilebilir mi?

Ben, seyhe yani seytana uyup da kefere-i
irtica arasina karigan zavalli Kiirdlere 6m-
riim oldukga acityacagim. Baslarinda bulu-
nan ve baslar1 kopacak olanlardan baska
hemen hepsi masumdur.1 Hepsi de ne yap-
tiklarindan bihaber, kanlarina ve iman-
larina giren iblislere serir-i istiklal degil,
ancak sehpa-y1 siyaset mukadder olaca-
gin1 idrak etmekten aciz mahluklardir ki
neticeyi, izansizliklarinin ceza-y1 giranini
cektikten sonra anlayacaklar. Biraz kendi
cehillerinin, biraz da bizim s{i-i idaremizin
kurbani olacaklardir. Si-i idare ve a’'ma-y1
idare..., evet, kim ne derse desin, hareket-i
isyaniyenin bu kadar siir’atle tevsi’ etmesi
esbabini Seyh Said’in niifuz ve kuvvetinden
ziyade -nahiye miidiirlerinden valilere ka-
dar- bazi idare memurlarimizin gaflet ve
meskenetlerinde aramaliyiz. Zira Seyh Sa-
id’in ismi bu hadisenin vuk{iuna kadar he-
men herkesce mechul idi. Sahs-1 mechul ve
kara cahil olan o habis, aylardan beri koy-
lerde telkinat-1 fesadiyede bulundugu halde
hiikiimet-i mahalliye haberdar olamiyor ve
is bu derece biiyiiyor.

Bununla beraber ordunun pek yakinda lev-
siyyat1 temizleyecegine emin olalim. Asker

vazifesini bitirdikten, memleketi asilerin
ve Kiirtglilerin kesilmis baslariyla beraber
idare memurlarina teslim ettikten sonra
ilk yapilacak is tekkelerin derhal yikilmasi,
sevhligin, agaligin, asiret ve derebeylik ha-
yatinin, hiilasa sekavet ve tagalliib devrinin
mezbele-i tarihe miiebbeden gomiilmesi
olacaktir. Bunu kimden fakat iimid ede-
lim? Bu azim inkilab-1 devleti kim, hangi
kuvvet taahhiid eyleyecek? Biiyiik Gazi mi?
Siiphesiz evet. Evet, tarih-i beserin ve hatta
tarih-i esatirin simdiye kadar kaydetmedi-
gi harikalar1 gosteren Gazi Mustafa Kemal
Pasa istedigimiz inkilabi1 basaramazsa artik
islamiyete de, Cumhuriyet’e de, medeniyete
de elveda!

Hasiye:

Seyh Said’in Mamurat’iil-Aziz'e girer gir-
mez hastanelerle Darii’l-eytam’t yagma
ettirdigini gazetelerde okudugum zaman
su vak’a hatira geldi: Diyarbekirli bir Tiirk
bir giin kirda gezen bir sakinin tecaviizii-
ne maruz kalir. Saki, vesdit-i miidafaadan
mahrum (korumasiz) zavalliya tevcih-i
silah ederek parasini ve elbisesini alir.
Don-gomlege kalan bigare yolcu, yoluna
devam etmek isterse de haydut don-goém-
legi de ¢ikarmasini teklif ve 1srar eder. Ciril
¢iplak kalacagini goren zavalli Tiirk hay-
dutun yakasina sarilarak; “Seyhim!” der,
“Ocagina, pirine dehalet ettim, don, gémle-
gimden vazgec¢”. Tebdil-i kiyafet etmis ol-
dugu halde magdurunun kendisini tanima-
sindan fevkalade miiteaccip ve miiteheyyic
olan haydut der ki; “Benim seyh oldugumu
nereden bildin?”. “Aldiklarinda kanaat et-
meyerek don, gémlegimi de soymak isteyi-
sinden”. iste Seyh Said’in Miisliimanligiyla
teskil edilmek istenilen Kiirdistan’da tatbik
olunacak yegane kanun. 12 Mart 1341 (1925),
Ziilfizade Omer Adil.

1 Metin yayinlandiktan yaklasik 4 ay sonra Seyh Said idam edilmistir (haz.).

DERIN TARIH
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ANADOLU’NUN
RUHU TASAVVUF

Anadolu’da islamin tarihi, Aariflerin
ve hakimlerin elleriyle islenmis bir
islamdir. Tasavvuf da iste bu Isla-
min Ozellestirilmis adidir. Selgukluy,
Beylikler ve Osmanl hep bu ¢izgideki
zevkin takipcileri oldular.

Seyh-i Ekber Muhyiddin ibn Arabi
gibi Batr’dan, Endiiliis’ten gelen bir
bilge ile Mevlana Celaleddin Rumi gibi
Dogu’dan, Belh’ten gelen bir bilgenin
irfanlarinin bu zeminde bulusmasi
Davud-1 Kayseri, Molla Fenari ve ibn
Kemal gibi pek ¢ok alimin dogmasini
sagladi. Osmanli miinevveri, “Biz iki
anneden siit emdik” derken bu iki ari-
f1, yani ibn Arabi ve Mevland’y1 kas-
detmekteydi.

Bu irfan seviyesi ilme, edebiyata, sa-
nata ve siyasete yansiyinca ortaya bir
medeniyet vizyonu kondu. Bir¢ok ka-
vim, yilizyillarca tasavvuftan aldik-
lan1 “Birlik’te Cokluk” anlayisiyla bir
arada yasadi. Burada farkli kavimler,
farkli halklar ¢oklugu olustururken
“Allah’in Kelimesini En Yiiksege Ta-
stmak” ise birligin gayesini tegkil etti.

Derin Tarih bu sefer gercekten tari-
himizin en derin konusunu 6zel say1
olarak sayfalarina tasidi. Tasavvuf
Ozel Sayisi irfansiz din anlayiginin
muazzez islamu Kkirlettigi bugiinkii
nazik ortamda ¢ikiyor. Adeta “bizim
islamimiz Anadolu irfanimizdir” sia-
rin1 haykirarak. islam diinyasina ve
biitlin diinyaya baris, huzur, medeni-
yet, ilim ve irfan getirmenin yolunu
gOstererek.

Ozel sayimizda ¢ok genis yelpazede
yazilar okuyacaksimiz. Her biri sa-
hasinin uzmani yazarlar tarafindan
yazildi. Siiphesiz boylesi engin bir ko-
nunun her yoniiniin ihata edilebildigi
iddiasinda degiliz. Yazilara eslik eden
gorsel malzemelerin bazilar: ilk defa
burada kullanildi ve bu sayede ‘Sufi
Anadolu’yu daha iyi anlamamaiza yar-
dimc1 oldular.

Bu 6zel say1 i¢in emegi gecen herkesi
tebrik ederim. Giizel ve kalic1 bir eser
ortaya konuldugunu zannediyorum.
Umarim sizler de begenirsiniz.




Bircok kavim,
yuzyillarca
tasavvuftan
aldiklan
“Birlik’te
Cokluk” -
anlayisiyla bir
arada yasadi.
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Sahtekarlik sahih bir seyin yanlig iiretimi
demektir. Demek ki, ortada bir sahihlik
var ve onun sahtesi var. Eger bir dogru
yoksa onun sahtesi de olmaz. Binaena-
leyh oncelikle ontolojik olarak sahte ve
sahtekarligin yerini tespit etmek gerek.
Dikkat edersiniz ki, tarihte de kaliteli
olanin hep sahtesi yapilmistir. Kaliteli ol-
mayan bir seyin sahtesi iiretilmez. Tene-
kenin degil, altinin taklidi vardir. Bunun
icin tedbirler alinir. Mesela islam ticaret
hukukunda sahte mal iiretmenin cezasi
uzun uzun anlatilir.

Diislince sahtekarliginda da, metda sah-
tekarhiginda da tedbirler var ama sahte
fikir tiretmenin cezas1 daha karmasik bir
durumdur ve nasil tespit edilecegi belir-
lenmelidir. Bu minvalde “miitenebbilik”
denilen bir tesebbiis var. Buna dikkat
cekelim: Miitenebbi, nebi degilken nebi-
lik taslayana denir. Hz. Peygamber (sav)
bi’sete basladiginda birkag sahte peygam-
ber ortaya ¢ikmisti. Mamafih Peygamber-
lerin, yani sahih ¢izgiyi takip edenlerin
hicbiri “Ben tebligimden, peygamberli-
gimden vazgeciyorum, zira peygamber-
lik yaparsam sahtekarlar dogacak” diye-
mezdi. isin ruhuna aykiriydi. Binaenaleyh
“0” dogrusunu vaz ettigi gibi akabinde de
sahteleri tiiredi.

Bir din adaminin uzun zamandir siirdiir-
diigii gizli ve asikar ¢alismalarinin giz-
li kisminda yatan, devleti tamamiyla ele
gecirmek niyetinin 15 Temmuz 2016’da
belirli mevkilerde olan yandaslarini kul-
lanarak antidemokratik bir darbeye yel-
tenme tegebbiisiinii yasadik. Bu darbe
tesebbiisiiniin arka planini iyi analiz et-
mek gerekir. Allah’in inayeti, evliyaul-
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lahin himmeti ve halkimizin mukaveme-
tiyle bu badireyi atlattik, ¢ok siikiir! Lakin
dogru analiz yapmazsak eger, bundan ders
almakta zaafa diisebiliriz. Ya da sugluyu
yanlis yerde arayabiliriz. Biz yanlis yerde
ararken suglu kacabilir. Su an buna dair
bazi emareler goriiyorum. Enerjimiz baska
yerlerde harcaniyor sanki.

Ulkemiz siyasi bir darbe tesebbiisiine ma-
ruz kaldi, atlattik ama fikrl manada bir-
¢ok darbe yedik bence. Ulkemizin zihni
haritalarinda ciddi yaralar agildi. Maalesef
kendisine “dini” veya “Islami” hiiviyeti
yakistirmig kisilerin kalkigmasiyd: bu. Bu
tesebbiisii laikler veya Marksistler yapma-
d1, kendini din ile tanimlayan bir grup yap-
t1. Bu acidan en biiyiik darbe dini ve milll
degerlere vurulmus oldu. Bu ister istemez
halkimizin dine olan hiirmetini zaafa ug-
ratti.

CEMAAT KAVRAMI KiRLETIiLDI

Mesela darbe yiyen mefhumlardan biri
“cemaat” kavrami oldu. 15 Temmuz ge-
cesine kadar “Allah’in eli cemaatin {izeri-
nedir”, “Cem olunuz”, “Namazlarinizi ce-
maatle kiliniz” gibi hadis 6rneklerinden de
yola ¢ikarak cemaat temiz bir mana ifade
eder ve hatta tegvik edilirken, tam tersine
doniistiiriildi. Bu grubun sosyolojik etike-
tinden dolay1 bu kavrama hiicum edildi.

Hakikatte problem acaba “Cemaat” kav-
raminda midir? Evet, bu halt1 isleyenler
kendilerine cemaat diyorlar, dogru. Cem
olmuglardir bir manada. En az 3 kisi bir
araya gelmigse bu bir cemaattir. Cemaa-
tin de kendi icerisinde kategorik ayrimla-
r1 var. Cemaat bir hedef, diislince, maksat
dogrultusunda ortak bir sey i¢in bir araya
gelmis insan toplulugudur. Bu grubun he-
define gore o cemaate isim verilir. Mesela
askeriye bir gruptur. Ulkeyi dis diismanla-
ra kars1 korumak igin bir araya gelmis eli
silah tutan insanlardan meydana gelmis
gruba ordu diyoruz. Ordu bir cemaattir.
Aleviler bir cemaattir vs. Buradaki mesele
ne i¢in bir araya gelindigidir. Hasili n6tr bir
seydir cemaat. Cemaatin ne’ligine, ne i¢in

meydana geldigine gore adi ve anlami de-
gisir. Ancak ondan sonra iyi veyahut koti
diyebiliriz.

Gruplar1 da ikiye ayirabiliriz: Disa kapali
ve acik gruplar. Disa agik gruplar katilmak
icin 0zel bir prosediirii olmayan gruplardir.
Miiracaat eden herkes kolaylikla kabul edi-
lebilir. Mesela Besiktas Spor Kuliibii’'ne iiye
olmak bdyledir.

Bir de hermetik dedigimiz yapilar var. Her-
metik, disa kapaly, i¢ten beslemeli her gru-
ba verilen bir isimdir. Bu tiirden gruplara
ornek vermek gerekirse mesela istihbarat
tegkilatlar1 bdyle yapilanmistir. Bunlarin
iceriye kabul sartlar1 vardir. Her yoldan
gecen kabul edilmez. Yani belirli bir vasif
aranilarak iceri alinirlar.

Dini anlamda da bazi hermetik gruplar
vardir. Mesela tarikatlar bireyde belirli bir
dikey, yani enfiisi egitimi esas alirlar. Ki-
sinin talebini incelerler. O talep manevi ve
maddi olarak incelenir, istihare ve istisa-
re yapilir. Eger igeriye alinmasinda talibin
livakati goriiliirse kabul edilir ve o kisi, ta-
rikata girmis olur. Tarikatlar islami olan-
lar ve islami olmayanlar diye ayrilir. Hin-
duizmde, Budizmde, islamda, Yahudilikte,
Hiristiyanlikta, her dinde vardir.

Ayrica bunlarin sahih olanlar1 ve sahte-i-
nisyatik kiilt olanlar1 vardir. Bu konuda,
yani sahte tarikatlar konusunda yazari-
nin her yorumuna katilmasam da Ant-
hony Storr’un Oteki Peygamberler: Mo-
dern Gurularin incelenmesi adli bir kitabi
var (Okuyanus: 2001). Modern zamanlarda
ortaya ¢ikan bu neviden kiilt hareketleri-
ni anlatiyor. Eric Hoffer'in Kesin inangli-
lar (Tur: 1978) kitab1 ile beraber simdilerde
olan biteni anlamaya yardimci olabilir, her
ikisini de yeniden okumak lazim.

Peki, tarikatlar niye vardir? Bize gore ol-
mamas! miimkiin degildir. Clinkidi alem
Allah tarafindan batindan zahire dogru
yaratilmistir. Burada her seyin distan ice
dogru bir gecisi vardir. Her sey bdyleyse,
insanin bile bir bedeni ve bedenin igine
dogru bir yolculugu varsa, suretten sirete
bir gecis varsa, sarayin dis duvarlari, son-
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ra patikasi, sonra igeriye dogru merkezde
sultanin oturdugu i¢ saray varsa, her seyde
dis duvardan baslayip icerdeki yollar takip
edilerek bir merkeze variliyorsa, birun-
dan enderuna geciliyorsa, ¢cember-merkez
iligkisi varsa, matematikte bile bdyleyse;
kuantum fiziginde bdyleyse, bir dollen-
me hadisesinde bile spermin yumurtanin
en dis zarindan baslayip merkeze kadar
varmastyla ancak dogum basliyorsa, yani
bu bir evrensel ilahi kaideyse su neticeye
variyoruz: Burada zuhura gelmis her seyin
katlar vardir; tek katl degildir. Bohgalan-
mistir, bohcalana bohgalana yeryiiziine in-
mistir. insanin yaratilis1 da boyledir, diinya
da boyledir, din de boyledir, yaratilmis her
sey boyledir. En yukariya ¢ikildiginda da en
yukaridaki dosta ulasilir (er-refikii’l-ala).
Sufiler, “Hak insanin sirridir” gibi bir tabir
kullanirlar.

Tarikat, seyr-i sliluk (inisiyasyon) gayesi-
ni hedef almuis, belli bir silsileden gelerek
yetismis, sadece zdhiri degil, manevi ola-
rak da kendisine bir vazife verilmis seyhin
denetiminde yapilan egitime, din egitimine
denilir. Kesinlikle din dis1 bir egitim degil-
dir tarikat egitimi. Dinl egitimin yiiksek
lisans ve doktorasidir. Bu siirece biz tarikat
diyoruz.

Bu manada bu yapiya asla bir tarikat diye-
medigimizi belirtelim. Zaten bunu hicbir
zaman kendileri de kabul etmediler. Ce-
maatin Amerika’ya gitme siirecinden son-
ra Batr’da cemaat kavraminin c¢ok pirim
yapmadigini gérdiiler. Cemaat ingilizcede
hangi anlama geliyor? “The group”. Bunu
soyledigin adam der ki, “What’s group?”
Anlamaz adam senin gayeni. Cemaat Ame-
rika'ya gidince bu sebeple ¢ok ciddi on-
tolojik, varolugsal kriz yasadi. Once “The
Group” oldular, anlasilamadiklarimi dii-
siinlince “Hizmet” oldular, yani “Service”.
Amerikali yine sordu: “What kinds of ser-
vice?” Neye hizmet? Kime hizmet? (Herhal-
de artik anlamiglardir!) Biiyiik kriz yasadi-
lar, kendilerine bir yer aramaya basladilar
ve sufizmi orada daha ¢ok dile getirmeye
bagladilar. “Rumi, Mevlana” kelimelerini

daha sik duymaya basladik onlardan. Bu
sahsin, Said-i Nursi’'ye de “Hz. Pir” demeye
baslamasi yeni bir hadisedir ve ayn1 mak-
sada binaendir. Yani tasavvufi gelenegin
kavramlarina siginarak mesruiyet elde et-
meye ¢aligsmak.

Bunlarin tasavvuftan istifade ettigi yonler
oldugu dogrudur. Ozellikle Kalbin Ziimriit
Tepelerinde isimli kitap, tasavvufi mese-
leler tlizerine yogunlagmistir. Kitaplarini
dogrudan yazmadigini, birilerinin onun
i¢in yazdigin1 duydum. Tasavvuf kitapla-
rindan derleme, orijinal degil. Bahsi gecen
bu kitabin ingilizcesine Principle of Sufism
adini verdiler, yani Amerikal ‘dostlara’ si-
rin goriinmek maksadiyla Tiirkiye’dekin-
den baska bir baglik koydular, “Tasavvufun
Esaslar1” dediler.

Yapinin otantik bir temeli olmamasindan
kaynakland: bu durum. Sufi ile oturdukla-
rinda sufi oldular, selefiyle hasbihal eder-
ken selefi oldular. Tiiccarla tiiccar, haciyla
haci... Tasavvufsuz bu islerin yiiriimedigini
anladilar. Fakat ‘ben tarikatim’ da diye-
mediler. Tarikat, yani ‘Sufi order’ da diye-
mediler. Clink{i onu sdylemek yiirek ister,
cesaret ister. Ancak o lezzeti tadan sdyler
korkmadan. Ama bunlar o lezzetten biha-
ber olduklar i¢in hicbir zaman tarikatim
diyemezler. Zaten de degiller yani 6yle sdy-
leyecek olsalar yalan sdylemis olurlar.

BUKALEMUNVARI BiR HAREKET

Bir defa daha vurgulamak isterim ki, ne o
zatin ne de hareketinin dogrudan tasav-
vufla alakalar1 yoktur. Annesi ve babasinin
Alvarli Efe Hazretleri’ne intisabli oldugunu
duymustum. 16 yasindayken bir zikre ka-
tildigini s6yliiyor. “O zikirde aldigim lezze-
ti 6mr{i hayatimda hicbir yerde tatmadim”
diyor. Demek ki, Nurculukta da tatmamuis,
kendi itiraf ediyor. Said Nursi ile Kiirt diye
tanigmaya gitmedigini soyliiyor. Bunlar
hikmet pesinde olan kimsenin sdyleyecegi
seyler degil. “Kulag kiipeli bir Habesli bile
olsa...” diyen Peygamber’in timmeti bdyle
konugur mu?

Bunlarin en belirgin vasfi bukalemunva-

DERIN TARIH
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ri oluglari. iklime gore renk degistirirler.
Oportiinist, pragmatist ve Makyavelist
olmalar: bundandir. Gii¢ neredeyse oraya
meyletmislerdir. Zamaninda Biilent Ecevit’i
desteklediler. Herkes biliyor ki, Ecevit’in
asig1 falan degillerdi. Sonra Recep Tayyip
Erdogan ve AK Parti hareketi... Bunu ¢ok iyi
biliyoruz ki, AK Parti’yi de Erdogan’1 da hig
sevimezlerdi. Yiikselmekte olan, gelmekte
olan bir gii¢ var, basinda da bir lider: Recep
Tayyip Erdogan. Yiikseliyor, biz buna ya-
nasarak kendi isimizi gorelim dediler. Ama
biitlin planlarin {izerinde Allah’in bir pla-
n1 var. Allah’in hesaplari ¢ok enteresandir.
Allah buyuruyor ki, “Ben kirik kalplerle-
yim”. Kirik kalpler ne demek? Bazen senin
ehemmiyet vermedigin, sosyolojik manada
etiketli olmayan, holdingi olmayan, siya-
sette bakan diizeyinde olmayan, yani si-
radan bir adam da Allah’in adam olabilir.
Ama cemaat, siirekli ikbal pesinde oldugu
icin hep toplum igerisindeki yiiksek nok-
talari, seckinleri hedefledi. Allah’in kimle
oldugunu anlayamadilar. Ciinkii manevi
irtibatlar: yoktu.

Su an her yer toz duman. Yasanan hadise-
lerin en saglikli analizleri ¢ok daha sonra
yapilacaktir. Ama simdiden acizane olarak
sunu soyleyebilirim ki, “Fetullah Giilen,
ozel yetistirilmis ajandi, kripto Ermeni’y-
di, kripto Yahudi'ydi, i¢imizde gizlendi”
tiiriinden soylemler ispat1 gerektirir. Ben
simdilik bu ihtimalleri bir kenara koyuyo-
rum. Degerlendirmeyi de zorlastiran ‘ta-
kintilar’ bunlar. Ayrica o bir hoca degildi
laflarina da katilmiyorum. flmi olmayan
bir adam degildi. ilmi vardi. Bu tespitin de
yanlis oldugu kanaatindeyim. Bana gore bu
tavir daha ¢ok onun bir Diyanet gorevlisi
vaiz, hoca oldugunu itiraf etmekten kor-
kan dini cevrelerin bir saptirma tesebbii-
sii. Neden bir “hoca efendi” bu hale gelir?
diye diisiinmek yerine lizerlerinden atarak
kurtulacaklarini saniyorlar. Oysa kendileri
de iyi biliyorlar ki onun Erzurum’da almis
oldugu medrese egitimi, daha sonra yapmis
oldugu miiezzinlik, vaizlik, hocalik siireci,
fikih ve hadis bilgisi hi¢ de bir cahilin sahip

olacag siiregler degil.

Hasili bu sahsi analiz ederken ‘cahil, zirca-
hil’ yaklasimi ¢ok bilimsel degil. Demek ki
buradan su sonug ¢ikiyor: Mesele salt kii-
miilatif anlamda bilgi sahibi olmak degil.
“Seytan 104 kitab1 ezbere bilirdi” denilir,
yani cahil degil. Demek ki baska bir seye
ihtiya¢ var. Benim Fetullah Giilen anali-
zim onu taniyabildigim kadariyla (ki higbir
zaman cemaatinden olmadim ama bu tiir
kisiler {izerine ¢alismis biri olarak soyliiyo-
rum) ilmi olup sahsi nakisalarindan dolay:
sahip oldugu ilmi hedefinden saptirarak
kullanmig bir alim tipidir. Ben olay1 psiko-
patolojik bir seviyede ele aliyorum.

Soyle ki; zahiri ilimlere sahip olup seyr-i
siiluk gormemis olmanin verdigi bir duy-
guyla “hirs”, “ikbal”, “asir1 idealizm”dir.
Yani problemli bir kisilikle kars: karsiyayiz.
Bu kisilik probleminde megalomanizm gibi
kendini ¢ok biiyiik gérme ve en dogru dii-
stincenin kendinde oldugunu bilme, kendi
grubunun disindakileri yanhs yolda olarak
tasvir etme, “Allah ve Peygamber benimle”
anlayist ki, burada da bir ipotek alma s6z
konusu. Bu adamlar hep &yle olurlar, Allah’1
alirlar yanlarina. Allah gider mi, o ayr1 bir
sey. Riiyalarla veya riiyasiz “Peygamber bi-
zimle” imaj1 verirler.

Yanlis yapilan baska bir mesele de kitap-
larindan onun sapikhiginin aldmetlerini
toplamak. Ben buna da ¢ok katilmiyorum.
Kitaplarinda ehl-i siinnet akdidine ters
seyler bulmak zordur. “Mehdi’yim, ucarim,
kacarim” tiirevinden seyleri bulamazsiniz.
Normalde sen bir hocaefendi olarak ideal-
leri olan bir insansindir; ona gore ¢alisma-
lar yaparsin. insanlar1 hidayete getirmeye
calisirsin, sonra da “Tevekkeltu Alallah”
dersin. Bir dergdh seyhi “Oglum biz sana
dogru yolu gosterdik” der mesela. Hz. Pey-
gamber Efendimiz (sas) i¢in bile ayet indi,
denildi ki; “Ya Muhammed! Sen insanlar
lizerine zorlayici degilsin.” Sen dogruyu
ve hakikati gdstereceksin, onlar tercihle-
rini yapacak. Peygamberimiz o ayetlerden
sonra ¢ok rahatladi. Cok ¢aba sarf ediyor-
du miibarek kan ter icinde. Fetullah ise bu
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nebevi mirasa sahip olarak hareket etmedi.
Tebligini yap, vaazsa vaazini yap ¢ekil. Va-
azinl yaparsin, insanlara dogrusunu, yan-
lisin1 gosterirsin. Ondan sonra dogruyu ya-
parlar yapmazlar, sana ne? Sen yeryiiziiniin
jandarmasi misin? Herkesin yatak odasina
girmek ne demek? Ki sen hayatinda yatak
odasina girmemigsin. Yatak odasinda ne
doner, bilmemissin, tatmamisin... Kalki-
yorsun onun bunun rontgenciligine soyu-
nuyorsun. Bu psikopatolojik bir durum iste.
Her insan, her diisliniir kendi diisiincesine
yakin insanlarin iktidarda olmasini temen-
ni edebilir ama bu bir temennidir sadece.
Temenninin dtesine ge¢mek istiyorsan de-
mokratik yapilarda siyasete girer, parti ku-
rar ve goriislerini arz edersin. insanlardan
kabul goriirsen o insanlarin oyuyla iktidara
gelirsin. Ama eger siyasi bir parti kurmayip
birtakim mevcut yapilarin icerisine Truva
at1 gibi sizmalar yaparak adamlarini yer-
lestirirsen buna trojan denir. Viriis olarak
iceri atarsin.

Senin bu hareketini o {ilke hakkinda emel-
leri olan ve iilkenin eklemlerine sizmak
icin ¢aba sarf edip de karsi tedbirlerden
dolay1 ¢ok zorlanan dis giicler sahiplenir ve
kullanmaya baglar. Sen de bu vatan hain-
liginin bir parcasi olursun. John veya Hans
adwyla giremezler ama badem biyikli imam
Ahmet, imam Mehmet olduklari i¢in bizden
biri olarak girebilirler. Bu hareketin niyeti-
nin kurulustan yiikselis donemine kadar bu
kadar haince oldugu kanaatinde degilim.
Daha sonraki sinirsiz biiylime ve evrensel
boyuta ¢ikma noktasinda isler degisti.
Burada cemaatin gayesi problemiyle karsi
karsiyayiz. Sen bir cemaatsen Tiirkiye’de
kolej ag, 6grenci yetistir tamam da Pata-
gonya'da okul agmak zorunda misin? Her
yere gidersen birtakim giicler de ister iste-
mez sana yaklasacaklardir.

2004-05 yillarinda cemaat uluslararasi bir
diizleme ge¢mistir. Cemaatin eski mensup-
larindan bazilari, “Ben saf bir Miisliman
olarak insanliga hizmet hareketi olarak
katildim, ama 2004-05’ten sonra bir seyle-
rin karistigini anladim” diyor.

17-25 Aralik hadiselerinden sonra Recep
Tayyip Erdogan ile ipler kopunca bunlar
telasa kapildilar. Bu yapinin AK Parti'yi
kullanma kapasitesi azaldi. Askeriye i¢in-
deki babalari, tasfiye edilecekleri haberini
alinca son noktaya geldiklerini anladilar.
Secimle de gelemezlerdi, ¢linkii bazi par-
tileri desteklediler ama yine basaramadilar.
Tek imkan Silahli Kuvvetlerdeki adamla-
rim1 kullanmakti ve boyle bir operasyona
kalkistilar. Asker kokenli degilim ama ¢ok
uzaginda da degilim bu islerin. Bu adamla-
rin 200’e yakin amiral, albay ve generalden
meydana gelen darbeyi ellerine yiizlerine
bulastirmalari da, ne kadar kabiliyetsiz ol-
duklarini gosteriyor.

TEKKELER ACILMALIDIR!

Darbe siyasl anlamda basarisiz oldu ama
iilkemizde de bir¢ok taslar1 yerinden oy-
natt1. Radikal islamcilarda séyle bir ayrima
ihtiya¢ var: Hiikiimetle devlet ayr1 seyler-
dir. Devlet nispeten manevi bir yapidir. Siz
hiikiimetleri tenkit edebilirsiniz, begen-
meyebilirsiniz ama devlet muhafaza etme-
niz gereken bir {ist yapidir. Manevidir ayni
zamanda. Devlet giderse sen de gidersin.
Allah devlete zeval vermesin denir mese-
la. Yabana giicler devlete yonelik ¢alisirlar.
Hiikiimet odakli olmak kisa vadeli hedefle-
ridir. Asil uzun vadeli hedefleri devleti ge-
nis bir siirede yikmaktir.

Evet, bu darbe Tiirkiye siyaset mekaniz-
masina vurulmak niyetiyle harekete gecti
ama sonucta daha ¢ok ilahiyat veya Diya-
net zihniyetine darbe vurdu kanaatinde-
yim. Din slirasina katildim. Tek kelimeyle
irkildim. Bazi ilahiyatcilar ¢ikt1, “cemaat”
mefhumunu sorguladi. “Kendini satan bi-
reyler, siirii kafasi ile hareket edenler, bu is
cemaatle olmaz” gibi tavirlar alindi. isla-
min teslimiyet demek oldugunu unuttular.
Bir tanesi riiyalara saldirdi. Sanki Kur’an’da
bir sure, Yusuf suresi yokmus, bu konu-
da sahih pek ¢ok hadis yokmuscasina. Bir
digeri sadece sir ve gizem olmasin da ne
olursa olsun kabilinden ‘meknuz’ kelime-
sinin muhkem demek oldugu tevilini yapti.

DERIN TARIH
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Aslina bakilirsa 1920’li yillardan beri ge-
lenegimizi yitirdigimiz i¢in fikri bakim-
dan omurgasi kirillmis en 6nde gelen ke-
sim ilahiyatgilardir. flahiyatcilarda teolojik
omurga kalmamistir. Bu yiizden tarihte
goriilmedigi kadar uguk kacik ilahiyatgi-
larimizin mebzul miktarda cirit attig1 bir
sahadir Tiirkiye sathi.

Gelenege dayanmayan bu nevzuhur hoca
tipleri ister istemez yeni pozitivist reji-
min mahsuliidiir. Geleneksel yapimizda
medrese, tekke gibi ilmi hiyerarsinin ol-
dugu mekanizmalar mevcuttu. Birisi ken-
dinden iddia ile “Hocaefendi” olamazdi.
Belirli merhalelerden gecerdi. Bu tabii bir
safhaydi. Yaklagik 40 yas civarinda alla-
me olurdunuz. Ayni sekilde bir Seyh Efen-
di, medrese sonrasi yiiksek ihtisas dersleri
alarak seyh olurdu. Gelenekte tekke egitimi
medrese sonrasi yiiksek lisans ve doktora
mesabesindedir. Yani tekke seyhi de ken-
dinden zuhur edemez. Bir silsileye baghdir.
Zahiri ilimlerden belirli dereceler alir, on-
dan sonra da dergah seyhligi yapardi. Bunu
bir iki y1l degil; 10, 20 y1l yaparak elde eder-
di. Herkes durumunu takip ederdi, tabii bir
kontrol mekanizmas: kendiliginden geli-
sirdi. Yani 30 yillik bir dergah seyhinden,
herkes “Allah raz olsun” diyorsa, herkes
“ben ondan iyi seyler 6grendim” diyorsa
beraat esas alinirdi ve hakkinda kimse bir
sey sOyleyemezdi. Hatta tesekkiir edilirdi
kendisine. Ancak bu yap1 yikilinca ister is-
temez, kendinden menkul hoca, seyh, vaiz
ve din adamlar cikti ortaya.

Dini saha ister istemez maneviyat ve kat-
manlari, ahiret, dlinya Otesi, metafizik
konularini da icermesi hasebiyle ben o6tesi
alanlara miiteallik konular1 da gilindeme
getirir. Sadece maddi, hukuki, toplumsal
konular degildir dinin mevzusu.

Firsat bu firsattir deyu ibni Arabi’ye, Mev-
land’ya saldiran bazi ilahiyatcilara is ¢ikti.
Bu insanlar halkta hicbir karsilig1 olmayan
kigiler... Din silirasinda konusulanlardan
hareketle Diyanet camiasinin olay1 yo-
rumlarken ¢ok biiyiik problemler tasidigini
gordiim. Hayal kirikligiyla ayrildim. ilahi-

yat ve Diyanet camiasi bu sekilde oldugu
siirece FETO benzeri yapilarin ortaya ¢ik-
mamas! miimkiin degil. Demokrasi miica-
delesinde Cerrahi Tekkesi 3, ismailaga 2,
Adiyaman 2 sehit verdi. Hatta kopriide se-
hit olan ¢ocuklardan biri $ii idi. Halki mey-
danlara o ilahiyat profesdrleri ¢ikarma-
di. Ayrica kendisinin fikih bilgisi ve fikhi
goriisleri lizerine kitap bile yazildi. Niye
kimse FETO bir fikih hareketidir demiyor?
Kendisinin Siyer bilgisi biitlin vaazlarinda
ana sohbet konusudur. Niye kimse bu ha-
reket bir Siyer hareketidir demiyor? Said-i
Nursi “Ben Yeni ilm-i Kelam mesleginde-
yim” diyor. Niye kimse bu hareketi Kelam
ilmine baglamiyor? Hal boyle iken getirip
tasavvufa yamamaya c¢alisan ilahiyatgilar
hig diiriist davranmuyorlar. El insaf!
Halkimiz sapla samani karistirmamali.
Clinkii kripto Vehhabiler ellerine firsat ge-
¢irdiklerini diisiiniip cepheyi tesmil etme-
ye calisacaklardir. Milletimizin buna ¢ok
dikkat etmesi gerekir. Ciinkii cemaatler ve
tarikatlar ontolojik olarak olmasi gereken
seylerdir. Diinya var oldu olali olmamasi
miimkiin olmayan unsurlardir.

Bugiin Avrupa ve Amerika tarikat ve cemaat
dolu. En degerli seref ddiilleri -Fransa’daki
Légion d’honneur gibi- tarikat 6diilleridir.
Malta Sovalyeleri madalyas: boyledir me-
sela. Her siyasi yapinin arkasinda manevi
bir yap1 vardir. Tiirkiye’de radikal laikler
ile kripto Vehhabiler el ele vererek dini ma-
neviyatsizlastirdilar. Maalesef elimizdeki
din, materyalist ilahiyatcilar tarafindan
maneviyattan koparilmis, asksiz mesksiz
bir dindir. Bu model halkin beklentilerini
karsilayamayacag! i¢in daha ¢ok miiteneb-
biler, miitemehdiler, miiteseyyihler, miite-
hacceler ¢ikarsa sasirmayalim...

Bana gore Diyanet camias! bagimsiz olmak
zorunda. Bu konuyu sirada eski bagkan-
lardan Said Yazicioglu dile getirdi. Orali
olunmadi. Zor bir uygulama tabii ki. Ehl-i
kible ama farkli bir mezhepte olan kardes-
lerimizden kopya ¢ekelim isterseniz. Son
yapilan c¢aligmalarda bazi arastirmacilar
mesela Siilerde olan medrese Orneginin
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Siinnilerden alindigini sdyliiyorlar. Mesela
“Velayet-i Fakih” kavrami aslinda Sia’da
yok. “Meclis-i Hubregan” hakeza. “Ehl-i
hall ve'l-akd” diye Siinnilikte olan bir kav-
ramin idhalinden ibaret diyorlar.

AMAC TURK-IRAN SAVASIYDI
Simdi Siiligi incelerken uzaylilari inceler
gibi hareket ediyoruz. $ii dedigin adamlar
her seyden evvel bizimle ayn1 Allah’a, ayni
kitaba ve ayni peygambere inaniyor. Bir de
bakalim onlar ne diyor? Sii alimlerin siya-
set ricalinden bagimsiz durmalari, medrese
gelenegindeki bir din adaminin yetistirdigi
talebelerden yola ¢ikarak kendi otoritesini
olusturma mekanizmas: giizel bir meka-
nizma. Ezher ulemasi, varsa Sisi yoksa Sisi;
baskas: iktidardayken de onun megafonu
olmak mecburiyetinde. Boyle din adami m1
olur? Olmaz bdyle bir sey. Din bagimsizdir.
Yakinda Necef ve Kerbela ziyaretimiz oldu.
Biiylik Sii mercilerinin oturdugu yer Ne-
cef’tir. Onlardan bir tanesini ziyaret edi-
yoruz. Ayetullah Feyyaz, Afgan Hazarala-
r’'ndan aslen Tiirk. “Siz ne yiizle buraya
gelirsiniz?” dedi Irakli bakana. “Kag dolar
maas aliyorsun?” dedi. “Sen burada insan-
larin susuzluktan o6ldiigiini biliyor mu-
sun?” diye azarladi. Irak i¢in dualar etti
ama “Bagdat hiikiimeti yanlis yapiyor”
dedi. Disar ¢iktik, sordum. “Biz din adam-
larina laf séyleyemeyiz” dedi bakan. “Us-
telik dedikleri de dogru” dedi. Ben o alime
o0zendim. Bagimsizligina, eyvallahi olma-
yisina imrendim. Maasini devletten almi-
yor, arkasinda halk var.

Bugiin Protestanlar Katolikligi inceliyor-
lar ne var ne yok diye. Dinler arasi diya-
logdan o6nce mezheplere bakmak lazim.
Bugiin darbe tesebbiisiinii yapan iist akil
Siinni diinyanin en giiclii {ilkesi olan Tiir-
kiye ile Sii diinyanin en giiglii {ilkesi olan
iran’1 da yerle bir etmek istiyordu. Saddam
zamaninda sdylemisti: “Ben iran’a saldir-
ma niyetinde degildim. Beni siz itelediniz,
tesvik ettiniz. Para verecegim dediniz, niye
vermediniz?”

8 yil boyunca iran’a saldirttilar. Ayni seyi

bize yaptiracaklardi. Tiirkiye-iran savasi
senaryosuydu bu. 1 ya da 2 ay degil, 10 yil
icerisinde iran da Tiirkiye de yerle bir ola-
cakt1. Bu isten ne Tiirkiye, ne iran karli ¢1-
kardi. Bilerek ya da bilmeyerek bu ise vesile
olacaklardi.

Bunlar dinleraras: diyalog yaptilar ama
mezheplerarasi diyalog yapmadilar. Neden?
Clinkii niyet safi degil, dinl degil. Baska
menfaatler var. Kafirlere yaranarak bir yer-
lere gelmek istemek var. Ehl-i kible karde-
simle neden diyalog yapmayayim? Ben bir
Caferiyle, hatta ve hatta bugiin eski kelam
kitaplarini atin bir kenara, ismaililerle bile
nigin yapmayayim? Bugiin tarihteki isma-
ililer yok artik. Hindistan’dan Nizari isma-
ilileri Kabe’de hac ederken gordiim. Namaz
kiliyorlar. Ama kitaptan bakarsan onlara
kafir dersin.

Bir seyleri yeniden gézden gecirmek lazim.
islam dairesini yeniden yazmak lazim.
Bana gore Siinniler, Zeydiler, Nizariler, Ca-
feriler vs. bunlar islamin biitiiniinii meyda-
na getirirler ve hepsi kardesimdir, o kadar.
Bu tevhidi, bu ittihad-1 islam zihniyetini
kurmak lazim.

Tiirkiye’deki resmi, biirokratik, soguk dini
orgilitlenme anlayisi hdakim oldugu miid-
detce sahte maneviyat {ireticileri ¢ikacak-
tir. Bunun acilen fabrika ayarlarina geri
dondiiriilmesi lazim.

Netice olarak diyebilirim ki: Tiirkiye’nin iki
problem hari¢ ¢ok biiyiik problemi yok. Bi-
rincisi tek bir etnik yapinin 6ne ¢ikarilmasi
hadisesiyle diger etnik unsurlarin eritilme-
ye calisilmasi bize PKK hareketi olarak geri
déndii. ikincisi ise asir1 ve radikal laikle-
rin dindar olan ne varsa sirf Tiirkiye disina
degil, diinya disina itme ¢abalar1 ve buna
bagli olarak medrese ve tekkelerin kapa-
tilmasiyla normal dis1 dini 6rgiitlenmelerin
ve sahte din temsilinin Onii acilmis oldu. Bu
béyle devam ettigi siirece ve her iki prob-
lem de ileri toplumlarda oldugu gibi normal
gelenek sinirlarina ¢ekilmedigi siirece ben-
zer tipte haddi asanlar, asir1 istekler pesin-
de olanlar her zaman ¢ikabilecektir.

Allah bizi istikametten ayirmasin.

DERIN TARIH



Bir Kiilt Hareketi Olarak Pensilvanilik

Bir Kult Hareketi
Olarak Pensilvanilik

O giin ne oldugu sorusuna salt giincel
politika, istihbaratgilik ve gazetecilik
analizleri lizerinden cevap bulmaya ¢a-
hismak sebep-sonug iliskisinin sadece
sonuclarina bakmak demek olacaktir
kanaatindeyim. Oysa her sonucu 6nce-
leyen bir sebepler diizeyi vardir ve onlar
bilinmeden biitiinciil bir analize sahip
olunamaz. Zira sebepler diizeyi pren-
sipler, yani ana esaslara miiteallik bir
diizeydir. Bu konuda ilim adamlarinin,
oOzellikle de ilahiyat bilimi ile mesgul
olanlarin tahlillerine ¢ok ihtiyac bu-
lunmaktadir. Biz bir yerden baslayalim
istedik.

Soyle ki, sahih bir gelenege bagl olma-
yan c¢agdas mistik kiiltler daha ¢ok li-
derlerinin psiko-patolojik fantezileri ve
onlara inanan saf kitlelerin iyi niyetleri
lizerine insa edilirler. Dikkat edilme-
si gerekir ki, mistik kiiltler dedigimiz
zaman sadece din kalkisli hareketleri
anlamamak lazimdir. Tarih bazi ideo-
lojilerin de benzer ¢ehreye biiriinebildi-
gini gostermistir. Clinkii bu durum bu
ideolojilerin son kertede dini/mistik bir
hale gelmeden kapsayici olamamalari
ihtiyacina binaen ortaya ¢ikar. insan ve
hayat kokenleri itibari ile ilahi olduk-
larindan insan her seyi dinlestirmeden,
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ilahilestirmeden igsellestiremez. Yani in-
san dini bir varliktir (homo religious). Bu
ylizden Komiinizm gibi la-dini bir hareket
de olsa, ateizm gibi Tanr1 karsiti bir dii-
stince dahi olsa baglilar1 katinda yiiceltil-
mekten kurtulamazlar.

Yiizyi1lin basindan itibaren pek ¢ok yerde
gordiiglimiiz siyasetten kalkarak dinle-
sen kiilt hareketlerin son timsali Kuzey
Kore siyasal ideolojisi ve devlet yapisidir.
Siyasi ideolojilerin yan1 sira futbol, miizik
vs. her alanda buna sahit olunmaktadir.
Kutsallik hiyerarsisi dogru ikame edile-
medigi durumlarda bu gibi yapilar rol ¢al-
maya bagslarlar. Fakat bu ilahlastirmalar ve
dinlestirmeler bir tek sahih ilah oldugu ve
onun katinda bir tek sahih din oldugu ger-
cegini degistiremez. Zira “Allah’tan baska
ilah yoktur” ve “Allah’in katinda yegane
din islam’dir”. Hakikat bu iken dogrunun
ikame edilmedigi yeri de sahtelerin doldu-
racagini unutmamak gerekir. Zira alemde
bosluk yoktur.

ideolojilerin yani sira dinler tarihi de béy-
lesi gelenek dis1 akimlar ve liderler iiret-
mesi acgisindan miimbit bir sahadir. Yuka-
rida soyledigimiz gibi ideolojik hareketler
nihayetinde dinlesirken bazi dini hareket-
ler de siyasallasir ve ideolojilesir. Bu tiirden
¢izgi dis1 dini hareketlerin bir sosyal prob-
lem haline doniismesi o yapilarin siyasal
alana uzanmalariyla asikar hale gelir.
Sonucta ideolojiden kalkarak dinlesen-
ler ile dinden kalkarak ideolojilesenler bir
noktada birlesmektedirler: o da diinyay:
kurtarma misyonlarini kendilerinde gor-
meleri... Theodor Herzl'in mesiyanik si-
yonizmi ile Adolf Hitler’in mistik Beyaz
Kartal hareketini Nazi ideolojisi haline
doniistiirmesi karsit yonlerden hareket et-
seler de boylesi iki miihim 6rnektir. 1978
yilinda Guyana’da topluca intihar eden Jim
Jones’un Halkin Tapinag: hareketinden
Giliney Koreli Moon hareketine kadar ¢agi-
miz boylesi pek ¢ok kiilt hareketlere sahit
olmustur.

Fakat bu liderlerin fantezileri, hiilyalar1 ve
vehimleri sadece kendisine inanan insan-

lar arasinda miitedavil kalmayip bir dev-
leti ele gecirmek, oradan diinyay: ele ge-
¢irmek ve hatta kainati ele gecirmek gibi
bilim-kurgu tiirlinden senaryolara do-
niistliglinde tehlike global diizeye ¢ikmis
demektir. Ustelik yénetimini ele gegir-
mek istedikleri {ilkenin iizerinde pek ¢ok
mihrakin uzun yillara dayali emelleri de
varsa ortak ¢ikarlari bu gruplari zamanla
paralel hareket etmeye sevk eder. Lakin
biiyiik operasyon icin evvela yerli unsurlar
bir Oncii birlik olarak, bir truva at1 olarak
kullanilirlar ve bu grubun agtig1 kapidan
operasyonun ikinci ayag1 baslar. O andan
itibaren daha biiyiik oyuncular sahaya gi-
rer ve belki de ilk grubu da yiyerek olay:
tam isgal haline getirirler.

Simdi bu iilke, lizerinde yedi diivelin emel-
lerinin oldugu Tiirkiye’dir. Biitiin dis gli¢-
lerin 1071 ve 6zellikle 1453’ten beri bu iil-
kenin birligini, beraberligini bozmak i¢in
caba sarf ettikleri gercegi gizli bir husus
degildir. Ne var ki, yeni kurulan Cumhu-
rivet’in o donemde moda olan iki hatada
1srarli tutumu bugiine dogru uzanan ve bir
tiirli ©nlenemeyen problemlerin esasini
teskil etmektedir.

Birincisi etnik nasyonalizmi dinin bo-
salttigt kutsalllk alanina oturtmasiyla
ortaya ¢itkan Tiirk-Kiirt problemi ki, hala
kanamaya devam ediyor. ikincisi ise dini
normal bir hayat felsefesi gibi goriip i¢-
sellestirmesi gerekirken kamusal ve sivil
alandan dislamasinin yol agtig1 problem-
ler. Siz namaz dahi kilinamaz bir ordu
olusturursaniz, birileri de o orduya sizma
operasyonlarl yapar ve sonucunu acl bir
sekilde goriiriiz.

Bu ¢ok miihim iki husus c¢agdas yonetim
anlayislarinda oldugu gibi normallesme-
digi siirece Tiirkiye normallesemeyecektir.
Gergekten de bu iki alan harig¢ ililkemizin
cok biiylik problemleri yoktur. Ve bu iki
agigimizi iyi bilen yabanci istihbarat kay-
naklari 6zellikle bu alanlar {izerine yatirim
yapacaklardir. Bir taraftan Dogu Anado-
lw’yu kasirlarken diger taraftan dini alani
kasimaya caligsmaktadirlar.

DERIN TARIH



Bir Kiilt Hareketi Olarak Pensilvanilik

TURKIYE-IRAN SAVASI PLANI
Son yillarda dogrudan yapamadiklar: is-
leri, bu is icin uygun ve hevesli, yukarida
tarifini vermeye ¢alistigimiz, bir cemaatin
itopik ve fantastik emellerini kullanarak
yapmaya kalkismalar1 ¢ok diisiindiiriici-
diir. Daha evvel kismen denedikleri bir iki
operasyonu 15 Temmuz 2016’da kanli bir
darbe tegebbiisii ile sonuclandirmak iste-
misler fakat Allah’in inayeti, ruhanilerin
himmeti ve halkin yigitce mukavemeti ile
buna muvaffak olamamiglardir.

Bu dalalet ve ihanet i¢indeki grubun delili-
ginin o6zel yetismis polisleri, esnaf, 6grenci,
hafiz, imam ve dervis insanlar1 katletmek
noktasina kadar varacagini kimse tahmin
dahi edememistir. Masum insanlari 6ldiir-
meleri ve bazi durumlarda kendilerini de
6ldiirmeleri bunlarin tam bir kiilt grubu ol-
dugunu gostermektedir. Kendileri icin kul-
lanilan Hashasi benzetmesini bizzat ken-
dileri dogrulamislardir.

Gozden kagirilmamas: gereken bir ay-
rint1 da sudur: Bu grubun liderinin kom-
sumuz iran ve onun mezhebi hakkindaki
yaklasimlar: belliydi ve bu durum onlari
kullananlar tarafindan bir kenara zaten
kaydedilmisti. Tam da istenilen bir du-
rum bu sayede yaratilabilirdi. Yani sayet
bu piyonlar Tiirkiye'yi ele gegcirselerdi,
arkalarindaki {ist aklin bir sonraki plani
(hep soyledigimiz ama bir tiirlii sesimizi
duyuramadigimiz gibi) Tiirkiye-iran sa-
vast ¢ikarmak olacakti. Boylece iki biiyiik
Miisliman iilkeyi birbirlerine kirdirtarak
aklimin ucuna dahi getirmek istemedigim
hedeflerine ulasacaklardi. Ben komsumla
olan problemlerimi masada halledebilece-
gimiz kanaatindeyim.

Ne var ki, her aklin iistlinde bir akil daha
vardir. Ve o en {ist akil bu oyuna kars1 bir
oyunla cevap vermis ve tesebbiis akim kal-
mustir. Tiirkiye’deki biitiin sahih yapilar ve
halklar bu isgale mukavemette yerlerini
almiglardir. Yeri geldiginde tasavvufi te-
malar1 da mesruiyet arayist icin kullanan
bu omurgasiz, kisiliksiz, yanardoner sah-
te-inisiyatik yapinin higbir dini-manevi

yoniiniin kalmadig1 ortaya ¢ikmistir. Bas-
langicinda, belki dyle saiklerle bazi samimi
insanlarin tevecciihlerini kazandilarsa da
en sonunda o insanlara da ihanet ederek
uluslararas: giiclerin oyuncag: haline diis-
tiler.

Bu rezil son biitiin bdylesi yapilarin, sah-
te-cemaat ve sahte-tarikatlerin ibret al-
masl1 gereken bir sondur. Memleketimizin
asil evlatlar1 kokii disarida her tiirli ope-
rasyona karsi milll mukavemetini siirdiir-
miistiir. Sagci-solcu, ¢ok dindar-az dindar,
Tiirk-Kiirt, Slinni-Alevi her zit grup bu
noktada birlesmistir. Cdmiu’l-ezddd’1 bize
Ggreten gelenegin ustalarina selam olsun.
Zitlarin dahi birlestigi bir metafizik alan
demek ki varmis, bunu sizden ogrendik.
Mevlana’dan, Yunus’tan bunu 6grendik.

Bu dini ve milll suurla miicehhez hakiki
dervisan, arifan, sufiyan ve miicahidan da
sehadetleri pahasina bu vatan miidafaa-
sinda yerlerini almiglardir. Artik hepimiz
yekviicuduz. Ama bunu siirdiirebilmemiz
icin yiiksek irfanla ve vahdet nesvesiyle
hareket etmeliyiz. Gapsiz, liyakatsiz, miiral
tipler bu biiyiik yiikii omuzlayamazlar, bu
da biline.

ERENLERIN, ARIFLERIN iSLAMI

Bu arada bu menfur olay1 kendi mesrepleri
dogrultusunda yorumlayarak firsattan isti-
fade ile bu topraklarin asli harci olan mu-
azzez tasavvufa saldiranlar da yavas yavas
arz-1 endam etmeye basladilar. Bu da sorun
icinde ayr1 bir sorun olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Anadolu’da hicbir tarihi olma-
yan bu nevzuhur hocalar Kur’an’da “Allah
ve resuliine ve sizden olan ululemre itaat
edin” ayetini bilmezcesine “itaat” kavra-
min1 sorgulamaya kadar vardilar. “Onlarin
kalpleri vardir aklederler” ayetini hice sa-
yarak “Aklin yerine kalp malp koyarsaniz
béyle olur” diyen pek ¢ok geleneksiz ve akli
karisik ulema ahkam kesmeye basladi. Bazi
seyh bozuntular: da bunlarin ekmegine yag
siirdiiler. Sahte dinlerin yaninda Allah’in
dini, seytanin yollar1 yani sira Rahman’in
yolu (tariki) oldugunu unutan bu yazarlar



-033

yine kiilt ile tarikati birbirine karistirmaya
basladilar. Hatta felsefe tarihinin en biiyiik
ustalarindan Pisagor’u bile hashasi yapan
yazilar ortalig1 kapladi. Tam bir zihni kaos.
Hasili bu olay iilkemizin sadece siyasi is-
tikrarini degil, diisiince diinyasini da alt iist
etmise benziyor. Kim bilir, belki bu sayede
taslar yerine daha saglam oturacaktir. Oyle
{imit edelim. Unutulmasin ki miitenebbiler
(sahte peygamberler) vardi ve her zaman
olacag gibi sahte din1 liderler de (miitesey-
yihler) olacaktir. Bizi bunlarla korkutmayi-
niz. Unutmayin ki sahteler bir seyde haki-
kat oldugunu gosterir. Sizin sahteniz dahi
yoksa kiymet-i harbiyenizi bir kere daha
diisiiniiniiz.

Erenlerin nefesi ile kurulan bu devletin
manevi hamileri Allah’in izniyle son sah-
teyi de suciistli yapmiglardir. Saf ve samimi
duygularla daha evvel bu yapiya goniil ver-
mislerin karar ani bu son olaydir. Bir mii-
min ancak bir kere kandirilir. fkincisi ise
ahmakliktir.

Bu iilkenin normallesmesi i¢in yukarida
saydigim iki alandan biri olan din alaninda
da normallesme ancak 7 asirdir bu toprak-
larin kurucu babalari olan erenlerin, arifle-
rin islamu ile olacaktir. Yoksa ne Sirazilerin,
ne Lawrence’in kiskirtt1§1 mezhebin ve ne
de Pensilvani mezhebinin bu topraklarda
tutunma gansi yoktur. Zira hepsi de ehl-i

kibleyi tekfir etmigler ve masum insanlarin
kanlarina girmislerdir.

Erenlerin nefesi iiflenmis kuvva-y1 milliy-
ye ruhunu meydanlarda goren kimileri “Ya
hu bunlar deli!” dedi ya biz de yazimiz bii-
yiik Halveti ereni Muhyi’nin su meshur de-
yislerini kulaklarina fisildayarak yazimizi
baglayalim:

Zahid bizi tan eyleme
Hak ismin okur dilimiz
Sakin efsane séyleme
Hazret’e varir yolumuz

Sayilmayiz parmak ile

Tiikenmeyiz kirmak ile
Tasramizdan sormak ile
Kimse bilmez ahvdlimiz

Erenler yolun giideriz
Cekilip Hakk’a gideriz
Gaza-y1 ekber ederiz
imam Al’dir ulumuz

Erenlerin ¢oktur yolu

Ciimlesine dedik belf

Goren bizi sanir deli
Usludan yeqdir delimiz...

“Size birileri deli demedik¢e gercek ima-
na ermis sayilmazsiniz” Hz. Muhammed
(sav). Vesselam...

DERIN TARIH
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Bizans Versus Nafi Baba
Olmamaliydi

Bir mekani doguran anlam havuzu, ya kendi i¢ tefessiihii veya-
hut bir dis gii¢ tarafindan zorla dagi(t1)linca elde kalan fiziksel
yap! baska anlam diinyalarina hizmet eder hale doniis(tiiriil)iir.
Bu olayin edebi alanda kelimelerde cereyan eden doniisiimiine
semantik kayma denildigini biliyoruz. Bir kelime asli mana-
sindan ¢ikar ve baska bir manaya isaret etmeye baslar. Dinler
tarihinde, felsefe tarihinde ¢okca rastlanilan bu durum ‘deje-
nerasyon’ olarak goriiliir. Hatta peygamberlerin sirf bu kaymay1
diizeltmek icin gonderildikleri bile sdylenir. Bu zihniyet kayma-
larina bagh olarak mekansal doniisiimlerdeki anlam kaymasi
ornekleri de vardir. Bir ibadet mekaninin savas yoluyla baska
bir dinin eline ge¢mesinden sonra o mekan yine bir ibadethane
olarak kullanilmaya devam ediyorsa anlam korunmus demektir.
Yok eger gazino, diskotek, ahir, depo vs. yapiliyorsa burada an-
lamindan koparma vardir.

30 Kasim 1925’te alinan bir kararla baslayan sufi mekanlar1 an-
lams1zla§t1rma operasyonlarinin sonuncusunu, bugiin Bogazici
Universitesi arazisinde yer alan NAafi Baba Bektasi Dergahi’nin
Bizans Arastirmalar1 Merkezi'ne doniistiiriilmesi olayinda go-
rilyoruz. Mekanin, ait oldugu anlam diinyas: bir askeri darbeyle
yasaklanmisg ve benzer islevi gormekte olan sadece istanbul’daki
300 kiisur kardes dergah ile beraber talan edilmistir. iclerinden
bazisi cami, bazisi1 mektep yapildig: gibi gazino, spor kuliibi,
tek parti merkezi yapilanlar da olmustur. Sahte evrak iiretilerek
mevkii ve binasi giizel baz1 dergah binalarini iizerlerine gegiren
hiikiimet erkani dahi olmustur.

Simdi ise iclerinden biri, hem de en giizel Bogaz manzarasina
sahip olani giiniin modasina uyularak Bizantoloji merkezi yapil-
mak isteniyor. Yasaklamalarin {izerinden tami tamina 90 sene
gecmis olmasina ragmen duvarlarin siisleyen levhalar, iizerinde
derin miitalaalarin yapildig: kitaplar, mesk gecelerinin inleyen
musiki aletleri ve daha nice sanat eseri miizayedelerde satila
satila bitirilememistir. Yasak mekanlarin yasakl iirtinleri olur
halbuki. Ne gariptir, boylesi fikir ve kiiltlir katliamina diistin-
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Bizans Versus Nafi Baba Olmamaliyd:

ce Ozgiirliigli savunucusu aydinlar, insan
haklar: ve dini 6zgiirliikler {izerinde 1srarla
duran Avrupa Birligi organlar hi¢ ses ¢1-
karmazlar.

Siyasi tarihgilikte ‘karsi gruplar’in (coun-
ter groubs) ¢cok manidar bir sekilde bazen
karsit olduklar: yapilara fayda sagladiklar:
da gozlemlenir. Bunun en tipik 6rnegi, isra-
ilin kurulusuna Hitler’in katkisidir. Aldig1
gayri insani tedbirlerle bilerek bilmeyerek
biiyiik katk: sagladig1 gercek. Ayni agidan
bakildiginda bazi komplo teorisyenlerinin,
Vahhabi ¢ikigh bilumum Taliban, el-Kaide
ve DAES benzeri hareketlerin T. H. Law-
rence’den bu yana bazi uluslararasi siyasi
glicler tarafindan el altindan desteklenerek
Islam imajinin kirletilmesinin hedeflendigi
iddialar1 da hafife alinacak gibi géziikmii-
yor. Bu durumda yine ayni teorisyenlerin
yliksek irfanin temsil edildigi dergdhlarin
zorla kapattirilmasi olayinin Tiirkiye’de se-
viyesiz ve radikal bir tarzin oniinii agmak
i¢in disarida planlandig1 goriisii de ¢ok ab-
stird kagmaz.

Cagdas Tiirkiye’nin bunca zamandir bir
tiirli ruhsal referanslarini oturtamamasi-
nin toplumsal ve bireysel gerilimlerimizin
birinci dereceden amili oldugunu her giin
tecriibe ediyoruz. Toplumsal huzurumuz
Kemalist materyalizm ile siyasal islamci
materyalizm arasinda ezilmis halde. Her
ikisi de insanin her seyden evvel manevi bir
varlik oldugunu bir kenara birakip spiritii-
el alani dislamaktalar. Aralarindaki yegane
fark, birinin ‘bilim dis’ dedigi seye digeri-
nin ‘din dis’ demesi.

Pozitivist tahakkiimcii akademik zihniyet-
ten dolayr nasil tip fakiiltelerimizde hala
alternatif tip calismalar1 kendine bir yer
bulamamakta ise, Tiirk sanat ve Tiirk halk
miizigimiz nasil ayni zihniyet tarafindan
yillarca radyolardan yasaklanmis ise tasav-
vufi bir mekanin Bogazici Universitesi y6-
netimine bir anlam ifade etmemesi ve onun
yerine Bizans'in daha anlamli gelmesi de
benzer bir durum.

Yukarida oOrneklerini verdigimiz komplo
teorisyenlerinin bu olayla ilgili de benzer

yorumlar yapmalari insanin aklimi karigti-
riyorsa da soylentiler bir tarafa, {ilkemizde
Bizans kiiltiir, sanat, din ve siyaset diinyasi
iizerine akademik arastirmalarinin gercek-
ten ¢ok zayif oldugu bir gercek. Yine bunun
sebebi yukarida adlarim zikrettigim iki
kars1t grubun dayatmaci zihniyetleri. Eger
Bizans (tipki Batr’da oldugu gibi) normal bir
tarih ¢alisma alani olarak goriilseydi bizde
de ¢ok daha ciddi ¢aligmalar yapilabilirdi.
Ama Bizans’t Osmanli’'ya karsi, hatta onu
ezercesine bir coskuyla desteklerseniz so-
nucun bodyle olmasinin gercek miisebbibi
‘karsit1 besleme’ teorisine gore siz olursu-
nuz.

Hatta birakin Osmanl’yl, bir arkeoloji {is-
tadindan dinledigim kadariyla Sofya’dan
Mardin’e kadar Anadolu’ya 200 yil hakim
olmus Persler hakkinda dahi ne kazi, ne de
akademik ¢alisma yaptirilmazmis o camia-
da. Zira hicbir seyin bu topraklarin Roma/
Bizans/Helen ¢izgisinde oldugu tezini gol-
gede birakmamasi gerekliymis. Oyleyse Ba-
tr'dan farkli olarak bu {ilkede saf Bizantoloji
yapmak maalesef hdld miimkiin goziikmii-
yor.

Neticede Bizans versus Nafi Baba olmama-
liydi. Bagka bir yer bulunabilirdi. Simdilik
komplo teorisyenlerinin soézlerine kulagi-
miz1 tikayip iyi niyetimizi muhafaza ederek
liniversite yonetimine bazi tavsiyelerde bu-
lunmak isterim.

‘MEN AREF' DEMEYIiZ, “KNOW
YOURSELVES' DERIZ

Oncelikle sunu belirtmek isterim ki, artik
geleneksel Dogu tibbi Avrupa ve Amerika
iiniversitelerinde bilimsel bir disiplin olarak
kabul edilmis durumda. Ne alakasi var der-
seniz ilim adami olamazsimiz. Zira klasik
diinyada ilim adam ‘irtibati1 kuran kimse’
demektir. Hadi gelin, kuralim irtibati.

Soyle ki: Laisizmin vatani Fransa’da, Sor-
bonne Universitesi'nde Prof. Antoine Faivre
baskanliginda artik Histoire de 1’ésotérisme
occidental kurulmus oldugunu duydunuz
mu acaba? Hatta bu tesebbiisii 6rnek alan
Hollanda Amsterdam Universitesi’nden
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Prof. Wouter Jacobus Hanegraaff ve Ingil-
tere Exeter Universitesi’'nden Prof. Nicholas
Goodrick-Clarke kendi {iniversitelerinde de
Esoteric Studies departmanlarinin kurul-
malarina 6n ayak oldular. Yiiksek lisans ve
doktora programlari agmaktalar. Yine Prof.
Faivre konunun uzmani akademisyenlerden
miitesekkil bir de European Society for the
Study of Western Esotericism kurdu ve bu
toplulugun baskanligini deruhte etmekte.

Ulkemize gelince, bir ‘karsit1 besleme’ ola-
y1 da burada yasandi. Toplumda tasavvufi
faaliyet kanunla yasaklandi ama diinya-
da higbir iiniversitede olmayan ‘Tasavvuf
Anabilim Dalr’ 1994 yilinda yine bu iilkede
kuruldu. Tam bir tezat. Hem de dénemin
basbakani merhum Biilent Ecevit imza-
s1 ve de sahsi gayretleriyle. Su an mevcut
86 flahiyat fakiiltesinde bdyle bir anabilim
dali bulunmakta ve bu sahada tezler yapti-
rilmakta. Buralara yabanci 6grenciler dahi
miiracaat ediyorlar. Yakin zamanda ise ilk
defa bir 6zel iiniversitenin yoneticileri bu
miihim alani fark ederek ilk ilahiyat Fakiil-
tesi dis1 akademik Tasavvuf Arastirmalari
Enstitiisiinii Uskiidar Universitesi catis1 al-
tinda kurdular ve YOK tarafindan da onay-
landilar. Universitenin psikiyatri ve néroloji
alanlarinda s6z sahibi degerli rektdrii Prof.
Nevzat Tarhan hoca uzmanlik alaninda da
tasavvuf disiplininden yararlanmak istedi-
gini ikili gériismemizde dile getirmislerdi.

Fen Fakiiltesi eski dekanlarindan ve atom
profesorii rahmetli Prof. Ahmed Yiiksel
Ozemre (6. 2008) ile evinde Kuantum fizi-
gi ile tasavvuf kesismeleri {izerine ne giizel
sohbetlerimiz oldugunu hatirladim. Sohbet
arasinda aslen kendisi gibi fizik¢i olup Bo-
gazici Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
dekanlig1 da yapan felsefe profesorii (simdi
emekli) Prof. Yal¢in Kog ile nasil Nafi Baba
benzeri bir bilge olan Cengelkdy’deki Sii-
leyman Celebi Efendinin sohbetlerine git-
tiklerini anlatmis, beni de elimden tutup o
zat1 ziyarete gotiirmiisti. O zatin sohbet-
lerinde Yalgin hoca ne almig? diye merak
ediyorsaniz, Bogazici'nde 6grencisi Meryem
Irmak’in Mantik dersinde hocanin bir s6-

ziinden ilhamla yazdig1 muhtesem ‘Denize
Dénmek istiyorum’ isimli makalesini oku-
manizl tavsiye ederim. Hem de birkag kere.
Bir fikir teselsiilii boyle dogar. Halkadaki
her fert bir eliyle alir, &biir eliyle digerine
aktarir. iste buna Tradition (Anane) derler.
“El ele, el Hakk’a” demis erenler.

Hiilasa, Bogazici Universitesi yonetimine
acizane Center for the Study of Ottoman
Sufism kurmalar: halinde Nafi Baba Der-
gdhi binasinin bu ige daha layik oldugunu
hatirlatmak isterim. istenirse Introduction
to Sufi Philosophy derslerini ben verebili-
rim. ‘Men aref’ demeyiz, ‘Know yourselves’
deriz, olur biter.

Korkmayin, nazenin (iste bu kelimeyi in-
gilizceye ceviremezsiniz!) bir adamdi Nafi
Baba. Babacan bir adamdi. 1833-1912 ara-
sinda yasamis niiktedan bir Bektasi baba-
siyd1. Aydin bir kimse idi. Bizans imparato-
ru kendisini tanisaydi miiridi olurdu. Oglu
ve halifesi Mahmud Cevad Baba istanbul
Universitesi’'nde ingiliz Edebiyat1 hocasiy-
di. Aynen bir diger Bektasi Babasi Ali Nihad
Tarlan’in Tiirk Dili Edebiyat1 hocasi olmasi
gibi... Bir torunu Niizhet Abbas hariciye-
ciydi. Diger torunu Hiiseyin Pektas Robert
Kolej miidiiri...

Zihinlerimizde baz1 a¢ilimlar yapmak i¢in
mecazly, temsilli, tesbihli ve esprili bir tarz-
da kaleme aldigimiz yazimizi nur iginde
yatsin Nafi Baba'yi rahmetle anarak ondan
bir niikteyle tamamlayalim.

Torunu Cevad Baba’nin rivayetine gore ke-
sinlikle icki kullanmayan N&fi Baba’ya bir
gilin dervisler, “Baba erenler!” derler, “bu
sene liziim bereketli oldu, ne yapalim?”
Nafi Baba cevap verir: “Oh ne ala. Konu
komsuya dagitiniz.” Birkag giin sonra ge-
lip: “Baba erenler! Konu komsuya dagittik,
bitmiyor, kiitiiklerden fiskiriyor” derler. Bu
sefer: “Sokaktan gelen gecene verin” der.
Birka¢ giin sonra yine: “Baba erenler! Biz
dagittikca bereketi artti, koyacak kap kacak
kalmadi, ne yapalim?” derler. Baba biraz
diisiindiikten sonra su niikteli cevabi verir:
“Suyunu sikin, kiiplere doldurun, bekleyin
bakalim Allah ne gosterir”. Giillisiirler...

DERIN TARIH
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Mevlana’dan
Bahsedilmesinin
Sebebi Onu
Otekilestirmemiz!

Hz. Mevlana, ad1 en ¢ok zikredilen fakat ne yazik ki
gercek manada taninamayan sahsiyetlerden. Onun
bize biraktigl mirastan gercekte ne kadar istifade
ediyoruz?

Hz. Mevlana’yi tanimak iddiali bir soz. Ozellikle
glinlimiiz Miisliimanlarinin, genel ve 6zel anlamda
Anadolu Miisliimanlarinin bu mirasla barismas: ge-
rekiyor. Giinkii Tiirkiye Cumhuriyeti islam1 diisiin-
ceyi gelenekten kopararak ithal diisiincelerle sekil-
lenen bir yap1 insa etti. Siiphesiz o da bir zenginlikti
ama a¢mazlari vardl. Bu da ister istemez Kemaliz-
min yapmak istedigi seyle ortiisiiyordu. Binaenaleyh
islam diinyasinin din anlayisi algis1 son dénemde
maalesef islami salt bir hukuk ekolii olarak format-
lamustir. icerisinde sadece ceza hukukunu 6ne gikar-
masl; rahmet, marifet, estetik, izan, hikmet, irfan,
cemal gibi tecellilerin bol oldugu muazzez islam di-
nini diismanlarinin dahi yapamadig: derecede indir-
geyerek giidiiklestirmigtir.
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Peki bu anlayis nasil ortadan kalkacak?

Bu anlayisa son vermek i¢in Hz. Mevlana
islamiyla barigilmasi gerekiyor. Anadolu
islaminin kurucu babalar1 dedigimiz ibn
Arabi Hazretleri, Hz. Mevlana ve Hz. Yunus
Emre’den meydana gelen bu iiclii nasil ki
Osmanli ve Tiirkiye islamimi sekillendir-
diyseler, Cumhuriyet dénemi Miislimanli-
ginin da kurucu babalar1 olmalarini temen-
ni ederiz. Bu sayede {ilkemizdeki “dindar”
kisiligin dindar olmayana yaklagimi da
degisecektir. Kurucu babalarin isledigi is-
lamin Osmanli Miisliimanlarini biirokrasi,
ilmiye, seyfiye ve kalemiye siniflarini ihata
etmesi ve onlarin entelektiiel zihin diinya-
larinin sekillenmesinde bu kisilerin eme-
ginin gecmesi rafine edilen dini bir hayat
ortaya ¢ikarmisti. Estetize edilmis sanati,
siiri, edebiyat:1 ve musikisiyle bir medeniyet
insa edilmigtir.

ISLAM ANLAYISI TA_SAV_VIIFi
ORGUYLE ISLENMISTIR

Hz. Mevlana Mogol istilasindan sonra
Anadolu'nun tekrar ayaga kalkmasina ve
canlanmasina vesile olmustu. Bu cografya
yeniden nasil canlanacak? Yani senede bir
kere diizenledigimiz $eb-i Aruslar yeterli
mi buna?

Kesinlikle yeterli degil. Biitiin merasim ve
ritieller isin ikincil, ii¢linciil, yani toren-
sel kismidir. Ama doktrindir 6nemli olan.
Hz. Mevlana hayatinda bu kadar Seb-i Arus
torenine katilmamaistir. Hayatinda ¢ok na-
dirdir sema ve torenler. Onun haricinde ne
yaptigina bakmak lazim... Bunun i¢in ha-
yat felsefesinin, yani ingilizlerin dedigi gibi
Way of Life’in benimsenmesi gerekiyor. Hz.
Mevlana’nin, ibn Arabi’nin sozleri felsefe
odaginda, irfan ocaklarinda islenerek in-
san ve toplum anlayislarinin cikarilmasi
gerekiyor. insan felsefesi ve pedagojinin
anlamlandirilmas: da bu yoldan gegiyor.

Bugiin sadece Yunus Emre’nin veya Mev-
lana’'nin siirlerinin vezinlerini 6grenciye
ogretmek, onlarin felsefesini isliyor olmak
anlamina gelmiyor. Bugiin sadece Tiirk Dili
ve Edebiyati derslerinde Yunus Emre’ye de-
giniyor olmak, bir Tiirk sairine referansta
bulunmak yeterli degildir. Yunus Emre’nin
islubu itibariyle siiriyetle isledigi aslinda
bir islam metafizigidir. Bu islam anlayisi-
nin bugiin Imam-Hatip liseleri ve ilahiyat
fakiiltelerindeki islam formatini da sekil-
lendirmesi gerek. Bahsetmis oldugumuz bu
durum yerlesik islama aykir1, “Yunus isla-
m1”na zit bazi akimlarin elindeydi.

Soylediginizden sunu anliyoruz, sadece
barismak Hz. Mevlana ve Hz. Yunus Emre
ile alakali olmayacak. Genel olarak tasav-
vufla barisma siirecine girilmeli.

Evet, tabii ki Oyle. Mevlana ve Yunus’'un
her yigidin yogurt yiyis tarz: gibi, kendile-
rine has bir iisluplari var. Onlar hadiseleri
tasavvufun siizgecinden gegirirler. Baska
bakis tarzlar1 da olabilir. Onlara da saygi
duyariz. Mesela Selefi bakis tarzinin neler
yaptigini ve yapabilecegini, kapasitesinin
ne oldugunu, nasil bir toplum ve diinya 6n-
gordiiglinii 6zellikle Ortadogu’da ¢ok ya-
kindan izliyoruz. Bu gordiigiiniiz Selefilik
degil, diyen birileri varsa o zaman onlar
bize izah etsinler. Boylelikle biz de gorelim
Selefiligin neler yapabilecegini... Ben biitiin
bakis acilarina saygl duyuyorum. Ama ta-
savvufi tecriibenin kainata ve insana kat-
kis1 gecmiste kendisini ispatlamistir.

Bizim bugiinkii bakisimiz biraz yiizey-
sel... Seb-i Arus torenlerinde devletin iist
diizey yetkililerinin katilimiyla Mevlevi
dyin-i gerifi yapiliyor. Ama aslinda bu ka-
nunen yasak. Burada bir tezat yok mu?

Evet, acik bir tezat! Buna soyle bir formiil
bulunmus: 30 Kasim 1925'te ¢ikan 677 sayil
kanuna gore bir kimseye seyh, miirsit, ha-
life, dervis unvani verilmesi yasaklanarak
tekkeler kapatilmis. Ama ister istemez belli
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zorlamalar neticesinde bugiin folklor dansi
statiisii altinda -ki Kiiltiir Bakanlig: statii-
siine gore sema da asagi-yukar: folklorik
dans olarak goriilmekte- Tiirkiye turizmi-
ne katkis1 da goz Oniinde bulundurularak
tamamen gova doniistiirilmiistiir. Aslinda
gercek manada semaya izleyici alinmaz.
Semalar kapali kapilar ardinda, 1siklar ka-
patilarak yapilir. Boylelikle kimse izleye-
mez. Ziivvar maksuresi denilen ziyaretgi
kabini ilk defa 19. yiizyilda Galata Mevle-

s1 gerekiyor. Osmanl’nin maddi-manevi
olarak Mevleviligi destekledigi ¢ok agik...
Kirim’dan Yemen’e, Bagdat’tan Kefe'ye,
kadar imparatorlugun en uzak késelerin-
de bile neredeyse Mevlevihane var. Ancak
Osmanli’da devlet tarafindan icra edilen bir
sema tOreni tarzi yok. Zaten Osmanl’’da
tasavvuf {izerine ¢ok konusulmazdi. Bir
seyi yasarsaniz ¢ok konusmazsiniz. Bizim
stirekli “tasavvuf ve Mevlana” dememizin
sebebi de dtekilestirip distan bakiyor olma-

Alevi vatandaslarimiz dergdhlarinin agilabilmesi i¢in Avrupa
Insan Haklar1 Komisyonu’na basvurabiliyorsa biitiin manevi
ocaklara da aynt muamele yapilmali; bu kanun derhal
kaldirilmala.

vihdnesi'nde yabanci diplomatlarin izle-
mesi icin ihdas edilmistir. Bugiin ise sema
edenden ¢ok izleyici var, bu da isin ruhunu
biraz zedeliyor agik¢asi. Ama bu zedelen-
mis halinde bile bir bereket var!

Mevlevi sem@’1nin bir gosteri formatindan
cikarilmasi i¢in Mevlevihanelerin {izerin-
deki kilitlerin kaldirilmasi gerek. Nasil ki,
Alevi vatandaslarimiz dergahlarinin agila-
bilmesi i¢in Avrupa insan Haklar1 Komis-
yonu'na bagvurabiliyorsa biitlin manevi
ocaklara da ayni muamele yapilmali; bu
kanun derhal kaldirilmali. Bir Alevi vatan-
dasin Alevi dedesine gidip ritiiellerini ger-
ceklestirmesi nasil ibadet 6zgiirliigiiyse bir
Mevlevi dervisinin kendi seyhine hizmet
etmesinde ve seyri sulikunu yapmasinda
ne gibi bir mahzur olabilir? Bu yasak bir
devre aitti, o devir de gecti gitti... Beserin
getirdigi kanun ila nihaye degildir. Allah’in
Kur’an’da getirdigi bazi kaideleri degistir-
digini (mensuh) goriiyoruz. Allah, tabiri
caizse, giincelleme yapiyorsa siz beger ola-
rak nasil yapmazsiniz?

Benim burada derdim gorselligin igeri-
sinde Mevleviligin “tiiketilmesindense”
isin ruhuna ve felsefesine vurgu yapilma-

miz. Ben normallesmeyle beraber tasavvu-
fun ¢ok konusulacagini zannetmiyorum.

Bir de Mevlevi ayini televizyonlarda izle-
tildiginde insanlar soyle bir vehamete ka-
piliyorlar: Demek ki Mevlevilik tarikatlar
icerisinde dyle yiiksek bir mevkidedir ki
digerleri onun altinda yer aliyor.

Bu alginin sebebi Hz. Mevlana’nin diin-
ya c¢apinda bilinmesi alakali. Buna muka-
bil Anadolu’da baz: tarikatlar evrenselligi
yakalayamamigtir. Mesela Hz. Pir Hiisa-
meddin Ussaki kolu Bati Anadolu’da, is-
tanbul’da ve Rumeli’de belirli yerlerde de-
vam etmis bir yol. Ama Hazret’in goriis ve
eserleri diinyaya yayilmis degil. Dolayisiyla
etki alam1 ¢ok mahdud olmus. Bu acidan
baktigimizda Mevlana ve Mevlevilik ile
kiyas edilemez. Ayni sekilde ibn Arabi de
diinyaya mal olmus bir sufi. Bunlarin hep-
si aslinda ayni seyi sdyliiyorlar. Kimi ¢ok
yazdigl, kimi ¢ok soyledigi i¢in daha fazla
taninabiliyor.

DERIN TARIH
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Sah Ismail’in
— Melez Mezhebi
11k

Iran

Dini yaklasimlarin ve mezheplerin, Orta-
¢ag’in hem Dogu, hem de Bati toplum-
larinda siyasi tavir aliglari belirleyen en
miithim amillerden oldugu bir gercek. Yu-
nanistan’in Tiirkiye’ye siyasi olarak ba-
kisinda Ortodoks Kilisesinin topraga ba-
giml (terrestrial) kutsallik anlayisindan
beslenen, Helen imparatorlugu “megola
idea”s1 en merkeze oturan amildir. Ben-
zer bir dini yaklasima sahip olan Siyo-
nizmde de Kudiis olmadan iyi bir Yahudi
olmak miimkiin degildir. Bu mezhebi yo-
rumlarin, o kara parcalarina asir1 6nem
atfetmesiyle siyasi saldirganlik koriik-
lenmis olmaktadir. O kiiltiirlerde cocuk-
lar, “Bir giin mutlaka seni alacagim...”
sarkilari ile biiytirler.

Genelde islam toplumlarinda, 6zelde ise
bizde, mesela Osmanl: siyasetinde, top-
raklarin degil insanlarin fethedilmesi
oncelenir. “ila-y1 kelimetullah”1 o insan-
lara duyurmak ve Allah rizasini ummak
icin cihad edilir. Toprag: ele gegirmek de
ikincil bir ekonomik deger olarak yerini
alir. Bu irfan diizeyinde tabii ki fikh1 bir
mezhebe bagli olunur. Lakin salt mezhebi
bakis acisi ile veyahut muayyen bir mez-
hebi hdakim kilmak igin hareket etmek
olgun bir hareket sayilmaz.



Osmanlilarin Hanefi mezheb olduklar:
dogrudur ancak hakim olduklar1 yerlerde
Hanefizm yaptiklarina dair pek bir malu-
mat yoktur. Ta ki Sah ismail uluslararasi
siyasette sivrilmeye baslayincaya kadar.
Onun Siilik ile sufiligi karistirarak elde et-
tigi melez mezhebi, gerek islam kardesligi
ideasin1 ve gerekse fiziki olarak Osman-
I Tiirkiya’sim1 tehdit eder hale gelmeye
baslayinca buna kars: ister istemez tedbir
alma fikri gelismeye basladi. Yoksa Os-
manli Dogudan bir tehlike gelmeyecegini
varsayarak hep Batiya dogru bir dis siyaset
izlemekteydi.

Bu noktada Sah ismail dénemi Safevi
Iran’1 (zira Safevilerin her déneminde ayni
siyaset siirdiirlilmedi) kati1 ve saldirgan
bir mezhepcilik ugruna biiyiik katliamlar
yapmaya basladi. O kadar ki, yanindaki
Sii din adamlar bile kendisine kars: ¢ik-
tilar. Bu yaptiklarin dogru degil, dediler.
Fakat onlar1 dahi dinlemedi; hatta bazi-
larin1 yanindan uzaklastirdi. Bu saldirilar
ister istemez Osmanli’da bir karsi refleks
gelistirdi. iki taraf ordularinin malum sa-
vaslarinin yani sira bazi toplumsal zecri ve
de gayr-i insani cezalandirilmalar gercek-
lesti. Bu, her iki tarafin da hayrina olmadi
maalesef.

Buglinkii Sia’da baslica iki temayiil var:
Daha dar zihniyette olup, diinya Sii olsa
her problem hallolur diye diisiinen din
adamlar1 ve onlarin etki c¢evrelerinden
meydana gelen gruplar. Bir de yine Sii
olmakla beraber iran’in zengin irfan ge-
leneginden beslenerek olaylara mezhep-
¢iligin dar penceresinden bakmak yerine
daha genis vizyonla bakabilenler. Mesela
bir yonden imam Humeyni ve tabileri ile
diger yonden Ali Seriati ve 6grencileri bu
ikinci grupta yer alan kimselerdir. Bugiin-
kii iran’in siyaseti ise ilk gruptakiler ile
ikinci gruptakilerin fikirlerine meyletmek
arasinda gidip gelmektedir. Ahmedine-
jad sonrasi ibre, ikinci gruptakilere dogru
donmiis gibi goziikiiyor.
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'YAVUZ'UN EN
BUYUK REFERANSI
iBN ARABI’DIR

Osmanli denilen sosyo-politik yapinin tarih
sahnesine arz-1 endam ettigi ilk giinlerden
itibaren metafizik degerlere atifla olusan
bir devlet anlayis1 hemen goziimiize ¢arpar.
Aslinda bu durum bir bakima pre-modern
(modernizm Oncesi) yapilarin genel husu-
siyetidir. Sultanlar ve krallar prensip ola-
rak bilgelerin gozetim ve denetimi altinda
icra-i hiikiimet ederlerdi. Boylesi bir bakis
agis1 sultanlarin goziinde devleti “kutsal”
bir sekle ve siyaseti de Allah’in kullarina
hizmet yolunda bir “ibadet” haline ge-
tirmekteydi. Bu baglamda bazi sufi/alim
sahsiyetlerin goriislerine Osmanli siyasal
ve toplumsal yapisinin kurucu felsefesinin
olusmasinda daha farkli bir sekilde 6nem
verildigi goriilmektedir.

Kurulustan vyiikselise kadarki ddnemde
Osmanl’nin din felsefesinde 6ne ¢ikan en
onemli sahsiyet “Seyh-i Ekber” lakabiyla
anilan Muhyiddin ibn Arabi’dir.

Yiikselis doneminden sonra da azalarak
devam eden Osmanli Devleti ile Seyh-i Ek-
ber arasindaki irtibat ¢ok miihim sonuglar
dogurmustur ama giiniimiiz tarihgileri bazi
sebeplerden dolay1 bu bagi ya gérmezden
gelmekte veyahut bunun yerine baska ir-
tibatlar ikdme etmeye c¢alismaktadirlar.
Bunun sebebi klasik donem tarihgilerinin
yeteri kadar dini diislince bilgisine sahip
olmamasi, konuyla doktrin agisindan ilgi-
lenen ilahiyat¢ilarin ise tasavvufi yoruma

kapaliliklar1 ve bazi tasavvuf tarihgileri-
nin de daha ¢ok Cumhuriyet doneminde
one ¢ikan mesreb zaviyesinden Osmanli’y1
degerlendirmeye kalkigmalarinda yatmak-
tadir.

Seyh ve devlet irtibatinin bazi yonleri tarihi
hakikatleri ihtiva ederken bazi yonleri de
menkibevi, mitolojik tasavvurlar tasimak-
tadir. Osmanli’nin din felsefesini belirleyen
Seyh Edebali, Daviid-1 Kayseri, Molla Fe-
nari gibi kurucu fikir adamlarinin hemen
hepsinin bir sekilde Ekberi ekolle irtibatl
kimseler olmas1 Osmanl ile ibn Arabi’nin
diislinceleri arasinda en bagtan itibaren cok
sicak bir bagin kurulmasini saglar ki, bu
tarihi bir gergektir.

Diger taraftan Osmanli Devleti'nin kuru-
lusunu gérmeden dar-1 bekdya gocen ibn
Arabi'ye atfedilen es-Seceretii’n-Nu'ma-
niyye fr'd-Devleti'l-Osmaniyye isimli ri-
salede daha 6nceden Osmanli Devleti’nin
kurulacagini ve yedi asir kadar muammer
olduktan (yasadiktan) sonra inkiraz bula-
cag1 yazihdir.

Bahsi gecen risalenin ona aidiyeti siip-
helidir; bu durumda ortada menkibevi ve
mitolojik bir olay vardir. Oyle bile olsa s6z
konusu risaledeki tebsiratin daha sonraki
donemlerde devlet erkam tarafindan bir
seref vesikasi olarak kullanildigini gérmek
onemlidir. Bu da sonugcta bir tarihsel gercek
olmaktadir.

DERIN TARIH
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SORUN HEM DINI,
HEM DE SiVASI

Siire¢ icerisinde devletin bu sekilde olug-
mus resmi din tercihine Yavuz d6énemine
geldigimiz zaman bazi saldirilarin yapildi-
g1 goriiliir. Kendisi daha Amasya’da sehza-
de, Trabzon’da valiyken bizzat sahit oldugu
¢izgiyi asan, tahammiil sinirlarini zorlayan
bazi uygulamalar goriilmektedir.

Sorun hem siyasi, hem dinidir. Mese-
la siyasi olarak Akkoyunlularin Diyar-
bakir’daki faaliyetleri kendisini tedirgin
etmektedir. Safevilerin Akkoyunlu Devle-
ti'yle iliskisinin anlasilmasi i¢in Walther
Hinz'in Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd adli
kitab1 miihimdir. Bu kitaptaki bir noktaya
ozellikle dikkat ¢cekmek isterim:

Timur’'un Ankara Savasr’nda aldig1 30 bin
Rumlu (Anadolulu) esiri Erdebil’de Safevi
dergahina bagislamasi. Bilahare Anado-
lu’da Safevi ocaginin faal olmasinda ¢ok
onemli rol oynayacak bir husustur bu.
Siiphesiz her devletin kirmiz ¢izgileri var-
dir. Onemli olan bu ¢izgilerin nereye kadar
kapsayici ve nereye kadar dislayici olduk-
laridir. Bu kirmizi gizgiler Osmanli Dev-
leti'nde ‘irfani Siinnilik’ diyebilecegimiz
tasavvufi yogunlugu olan bir islam anlayi-
sidir. Burada Ehl-i Beyt muhabbeti kuvvetli
bir sekilde bulunmaktadir. Bu, giiniimiizde
daha ¢ok Arap iilkelerinde goriilen Selefi
Siinnilik anlayigindan ¢ok uzak bir tarzdir.
Devlet iradesi bu genis anlayisin &tesine
gecen seylerde de heterodoksi sinirlarinin
basladigini séyler. ilk ii¢ halifenin tenki-
di bir yere kadar kabul edilebilir ama ha-
karet ve kiifre varan yaklasimlar ve Pey-
gamber’in (sas) zevcesine -hasa- fahiselik
ithamina varan sozler kabul edilemeyecek
kirmiz: ¢izgi ihlalleridir. Bunun yani sira
Miislimanlarin saf Mehdi beklentisi ina-
nisin1 suistimal ederek “Beklenen Mehdi
benim” mealinde bazi insanlarin peslerine
adam takarak bozgunculuga meyletmeleri,
ister istemez devletin tedbir almasini da
beraberinde getirecektir. Bu tedbirler ali-
nirken bazi sert uygulamalar olabilir. An-
cak tedbir almaya sebebiyet veren olaylar1

da bilmemiz gerekmektedir.

Su bakis agisi insafli ve ilmi degildir ve tek
tarafli bakma zaafi tasimaktadir: Yavuz
izansiz, irfansiz, Yezid taraftari, Siinni, za-
lim bir padisahtir; diger taraftan ismail-i
Safevi arif, merhametli bir Sahtir. Vakia ise
bu tezin bazi yonlerini yalanlamaktadir.
“Sah Ismail mazlum, Yavuz zalim” fotog-
rafi bir kurgudan ibarettir. Ortada dini zevk
farkiyla beraber bir de siyasi rekabet var.
Hatta bu siyasi rekabetin ardinda dini mii-
dafaa gayreti belki de itici bir kuvvet ola-
rak duruyor. Yavuz otantik islamin miidafii
roliinii oynuyor. Otantik islamin miidafaa-
sinda otantik olmayanlar sakince kenarda
durdugunda bir sey yapilmiyor ama o ses-
siz duran marjinaller, otantik olana saldirip
yerine talip olmaya basladiginda ister iste-
mez tedbir aliniyor.

Yavuz’un zihni kurgulanmasinda dini re-
feranslarina baktigimiz zaman ariflerle,
bilgelerle hemhal bir Yavuz gdrmekteyiz.
Gagdas bazi yazarlarda Yavuz'u adeta bir
Vahhabi gibi sunuslar s6z konusu ki, bu da
bilimsel degildir. Oysa Yavuz, belki de Sah
ismail’den daha fazla tasavvufla irtibat-
11 bir insandir ama Sah ismail gibi seyh-
lik iddiasinda degildir. Biri “Ben seyh idim
simdi sah oldum” derken, digeri “Padisah-1
dlem olmak bir kuru kavga imis/Bir veliye
bende olmak hepisinden ala imis” beytini
soylemis. Siirlerine baktigimiz zaman (ki
Farscadir) arifane taraflar oldugunu gor-
mekteyiz. Hayatina baktigimizdaysa her
zaman sufi zatlara ve seyyidlere hiirmet
ettigini goriiriiz.

Musir seferine giderken Mevlana’nin tiirbe-
sini ziyaret edip tamir etttirdigini gérmek-
teyiz. Halveti seyhi Siinbiil Efendi ile yakin
temasta oldugu biliniyor. Yaninda bulunan
bas miiftiisii ibn Kemal’in diiz bir molla ol-
madigini, bir arif ve ilm-i cifr-i kebir sahibi
oldugunu, bu ilimle zaman zaman sultana
da rehberlik ettigini biliyoruz.

Bugiin Sah ismail fenomeninde de men-
kibevi ve mitolojik pek ¢ok y6n bulun-
maktadir ki, bilimsel olarak titizlikle in-
celenmeye muhtagtir. Mesela nasil Attar,
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Mevlana, Yunus Emre ve diger bazi sairlere
izafe edilen baskalarinin siirleri varsa, Ha-
tayl mahlasiyla yazilan siirlerin bazilarinin
da Sah ismail’e ait olmadig1 séyleniyor. Sah
Ismail’in tasavvufi tarafi olmakla beraber
tasavvufun icerisinde de zaman zaman
ucuk kacik, patolojik, mesiyanik, psi-
ko-patolojik vakalarin da ortaya ¢ikabildigi
bir gercektir.

Sah ismail’in aile kékeni itibariyle Siinni
tarikat geleneginden gelerek, o gelenegin
sinirlarin1 zorlayarak ortaya koydugu bir
yoniiyle mezhep, bir yoniiyle tarikat gibi
goziiken bu sentetik olusum aslinda bu-
glinkli Sia kurumsalliginin da modelidir.

Bu baglamda Ali Seriati’nin ‘Ali Siasi1-Safevi
Sias1’ karsit okumasi calib-i dikkattir.
Tarihi metinlerde Sah ismail’in kisiligin-
de psiko-patolojik baz1 vecheler oldugu da
gbze carpar. Mesela onun devletinin “Ahir
zamanda bizim bir devletimiz gelecek” ha-
disine atfen ahir zamanda kurulacak olan
Mehdi devleti olduguna dair o dénemde
yazilmis risaleler vardir. “iste o devlet bu
devlettir” imajiyla insanlar Sah ismail’in
beklenen Mehdi olduguna inanmaya davet
ediliyordu. Siinnilige karsi inanilmaz bir
kin ve nefret icerisindeydi. Bunun sebep-
lerinin arastirilmasi gerekiyor. Yani Sah,
kendisine silah ¢ekmeyen Siinniye dahi ta-
hammiil edememekte, katliamlar yapmak-
taydi. Sunu da bilmemiz gerekir ki, onun
kimi anlayis ve uygulamalarina dénemin
baz §ii ilim otorilerinden de itirazlar gel-
mistir. Bu husus bizde pek bilinmez.
Tebriz'de bir gecede 40 bine yakin insani
kilictan gecirtmesine bazi $ii alimler de
kargt ¢ikmistir. Tarihi rivayetlerde gecen
bu rakamlar daha sonra Yavuz'un Anado-
lu'da Sah ismail yanlisi bir o kadar kisiyi
oldiirttligli rivayetine doniisiir. Bu rivayet
ya yazili metinlerde gegen salt kitabi bir
intikamdir veyahut gercekse de savaglarda
gecerli bir misl-i mukabele 6rnegidir.

“Sah fsmail'in zulmiine sessiz kalamam”
deyip yanindan ka¢mig biiyiik Sia alimle-
ri vardir. Mesela Muhakkik-i Sani lakapli
Ali b. izzeddin Hiiseyin Kereki (8. 940/1519)
isimli biiyiik merci 6nceleri yaninda yer
alirken, onun Herat’ta katlettigi insanlar
icerisinde tanidig1 Siinni bir alim de oldu-
gunu duyunca “Ben bu zulme daha fazla
ortak olamam” diyerek yanindan ayrilmis-
tir. Bu zat daha sonra Sah Ismail’in oglu
(ki iislup olarak babasindan ¢ok farklidir)
Tahmasb’in yaninda yer alacak olan bir
ilim adamdir.

Ekberi diisiince gelenegi

Osmanli'nin kurulusunda 6nemli rol oynayan Seyh
Edebali, Dav(id-1 Kayseri, Molla Fenari gibi alimler
Ekberi ekole bagliydilar. Altta Sakayik-t Nu'maniye’de
yer alan bir minyatirde Yildinm Bayezid ve Molla
Fenari bir arada gorultyor.

DERIN TARIH
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SEYR U SULUK-1 SAHANE
“Yavuz'un otantik islam algisinda yeri olan
miitefekkirler kimlerdir?” diye baktigimiz
zaman yine karsimiza ecdadinin en énemli
referans kaynagi olan ibn Arabi ismi cik-
maktadir. Giinkii ceddinin ibn Arabi mek-
tebine biiylik hiirmet besledigini, adinin
payitahtta ve sarayda ¢ok iyi anildigini du-
yarak biiylimiistiir.

Sah ismail kendisini ‘Biz Mehdi’nin dev-
letiyiz’ diye tanimlarken Yavuz ‘ibn Ara-
bi’nin tebsir ettigi devletiz’ diye tanimla-
maktaydi.

Soyle ki: Tebriz’den donerken yaninda ge-
tirmis oldugu biiyiik alimlerden idris-i Bit-
lisi’nin ve onun babas! Hiisamettin-i Bit-
lis’nin ibn-i Arabi mektebinden oldugunu
ve Fiisusw’l-Hikem’in sarihleri oldukla-
rin1 biliyoruz. Yine Tebriz'den gelen Seyh
Mekki Efendi’ye el-Canibii’l-garbi fi halli
miiskilat-1 ibn Arabi isimli Farsca bir kitap
yazdirmis, sonra da Ahmed Neyli Efendi’ye
terciime ettirmis (bu eser danismanligim
altinda bir tez konusu olarak caligilmis ve

‘Sin’ Sin‘a girdiginde...
Guinimizde de oglu Kanuni Sultan Stileyman tarafindan yaptirilan Sultan Selim Kiilliyesi'ndeki tiirbeye
defnedilen Yavuz’un sandukasinin éniinde Muhyiddin ibn Arabi’ye atfedilen meshur siir yer almaktadir.

sonra da kitap olarak basilmistir). Bu kitap
Yavuz’un emri lizerine yazilmistir.
Ardindan devletin resmi miiftiisii diyebi-
lecegimiz Kemal Pasazidde’nin “ibn Arabi
miidafaas1” diyebilecegimiz pek miihim bir
fetvasi vardir. ibn Kemal bu fetvay1 kendi
kendine degil, Sultan’in talebi {izerine ver-
mistir.

Fetvanin muhtevasina goére, “ibn Arabi bii-
yiik bir ariftir ve her arifte oldugu gibi s6z-
lerinin bazi béliimlerinde yiiksek irfan icab
eden, anlamak icin kesf mertebesini gerek-
tiren noktalar bulunmaktadir. Binaenaleyh
o mertebede degilseniz el siirmeyiniz. Si-
zin mertebenizde olan kisimlar1 okuyunuz
sadece. Bir giin gelir, belki o kisimlar1 da
anlarsiniz. Sakin bilmediginizin ardina
diismeyiniz ve sakin ola anlamadiginiz i¢in
onu tekfir etmeyiniz” mealinde bir fetvasi
vardir.

Diyebiliriz ki, bu fetva Devlet-i Aliyye-i
Osmaniye’nin ibn Arabi hakkindaki resmi
fetvasidir ve gegerliligi de 1923 yilina kadar
slirmiigtiir.
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SELIM SAM'A GIRDIGINDE...
Yavuz ve ibn Arabf irtibatina dair pek mii-
him bir diger husus da yine Sah ismail’e
destek verdigini duydugu Memliikleri yola
getirmek i¢in Kahire’ye kadar giderek, Mi-
sir't Osmanli topragina katip hilafeti ala-
rak 74. islam halifesi sifatiyla dénerken
Sam’da ibn Arabi’nin kabrini bulmak icin
bir ay kadar burada kalmasidir.
Muhyiddin ibn Arab’nin kabri birkag asir-
dir o bolgede hakim olan kati Siinni anla-
yislar neticesinde yerle bir edilerek ¢6pliik
haline getirilmisti. Colii ge¢mis yorgun bir
orduya Sultan bir kabrin bulunmasi emri-
ni verdi. Bu kabrin nasil bulunduguna dair
mubhtelif menkibeler vardir:

Bir rivayete gore cifr ilminin yardimiy-
la bu kabrin yerini ibn Kemal bulmustur.
Bir baska rivayete gore kabir, o dénem-
de Sam’da yasamakta olan yaslh seyhlerin
hem sifahi bilgilerine bagvurulmak sure-
tiyle, hem de ‘kesf-i kubiir’ denilen manevi
bir yontemle bulunmustur.

Menkibeye gore kabrin bulundugu yer ka-
z1lmis ve mezarin {izerinde bir tas bulun-
mustu. Tasin {izerinde Arapca olarak, “iza
dahale’s-sin bi’s-sin yezher kabru Muh-
yiddin” diye bir siir yazilidir. Bunu oku-
yup terclime ettirirler. Terclimesi sudur:
“Sin Sin’a girdiginde Muhyiddin’in kabri
yeniden agiga c¢ikacaktir.” Rivayete gore
Muhyiddin Arabi’nin bir siiridir bu. Hemen
orada cifr ilmi de bilen ibn Kemal Padisah’a
soyle der:

Efendim “Sin” Selim’dir ki sizsiniz. “Sin”
Sam-1 seriftir. Yani manasi budur ki, Selim
Sam’a girdiginde Muhyiddin’in kabri bulu-
nacak.”

O anda gozler yasarmis ve dua edilmisti.
Sultanin emriyle derhal bir tiirbe, yani-
na bir cami, caminin yanina imarethane
ve tekke seklinde bir kiilliye yapilmisti. O
zamandan son zamanlara gelinceye kadar
devlet bu mekana hep gozii gibi bakmis-
t1. Mesela “Haremeyn-i Serifeyn evkafina
miilhdk Seyh-i Ekber Camii evkafi ve sdir
evkaf gorevlilerinin maaslariyla fodula fi-
yatlari...” hakkinda beratlar vardir (Cevdet

Ug padisah goren alim

Yavuz'a rehberlik eden Seyhiilislam ibn Kemal

li¢ padisah gormiis; hadis, fikih, tarih, felsefe gibi
alanlarda eserler kaleme almis ¢ok yonli bir alimdir.

Evkaf, nr. 11368).

Biitiin bu kesitler Yavuz’da kendini aci-
ga cikaran islam anlayisinin Muhyiddin
ibn Arabi nesvesinde bir tasavvufi Siin-
nilik oldugunu goéstermektedir. Buna bazi
kaynaklar “Ana Cadde islami” derler. Ya-
vuz'un tarikat anlaminda da Siinbiil Efen-
di’ye bagli oldugu rivayet edilir. Tabii padi-
sahlarin seyr i siiltiklar: diger insanlardan
farklidir. Buna “seyr i siilik-1 Sahane”
(Krallar inisiyasyonu) derler ki bu ayr1 bir
bahistir.

Yavuz iki tarafli bir miicadele icindey-
di. Bir taraftan $ah ismail’in temsil ettigi
mesiyanik, tehditkar, miifrit Sii anlayisla
miicadele ederken, diger taraftan Osmanli
medreselerinde yeni yeni olusmaya bas-
layan ibn Arabi karsit1 miifrit, kaba-softa
Siinnilik anlayis! ile miicadele ediyordu.

DERIN TARIH
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TORKIYE - TRAN ILISKILERININ BILINMEYEN YONLERI

Anadolu’yu 200 Yil
Iranlilar Yonetti

Tiirkiye ile iran... Son zamanlarda iki {ilkenin adi
‘tehlikeli oyunlar’ i¢inde yer alsa da aslinda tanisik-
liklar1 ok eskiye gidiyor. Tiirkiye-iran iliskilerinin
tarihi arka planini, Osmanli diplomasi tecriibeleri-
ni, iran’in siyaset ve kiiltiir diinyasi ile Tiirkiye’nin
iran politikasinin seyrini en yetkin isimlerden biriy-
le, Prof. Dr. Mahmud Erol Kili¢ ile konustuk. islam
Konferansina Uye Ulkeler Parlamentolar Birligi Ge-
nel Sekreteri Kilig, soguk bir istanbul giinii Isfahan’y,
Kum’u, Necef’i, Kerbela’y1 ve iran’a dair pek ¢ok bi-
linmeyen ayrintiy1 anlatti. Ufuk acic1 yaklasimlarla
dolu bu doyumsuz sohbette kadim komsumuz iran’in
esrarengiz diinyasina agilan kapilari objektif tespit-
ler ve carpici yorumlarla aralamayi denedik.

iran deyince ne anlamamiz gerekiyor?

Anadolu insaninin koken, zevk ve estetik anlayis
itibariyle islam diinyasinda kendine en yakin gore-
bilecegi halk ve kiiltiir havzas: olarak iran iklimini
gosterebiliriz. Yalniz ‘fran’ olgusunu iyi tanimlamak
lazim. Giiniimiizde ‘iran’ denildiginde baz1 sebepler-
den dolay: negatif seyler canlaniyor insanlarin kafa-
sinda. Oncelikle sunu bilmeliyiz: iran bir cografyanin
adidir, bir irkin adi degildir. Ve o cografyada degi-
sik 1rklar yasamaktadir; tipki Anadolu cografyasin-
da oldugu gibi... Hatta iran platosunda hakim etnik
unsurlardan bazilar1 Azeriler, Tiirkmenler, Halaclar,
Kasgaylar, Horasanlilar gibi Tiirki unsurlardir. Tabii
tipki Fars etnik unsuru ve ona bagli alt dallarin ayni
platoya daha ¢ok kuzeydogudan muhaceret yoluy-
la gelerek yerlesmesi gibi Tiirki unsurlar da buraya
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kuzeydogu cihetinden gelmislerdir. Yani
genellikle zannedildigi gibi iran platosu
Farslarin ana vatani degildir, Fars unsur-
larin da Kavimler Gogii ile aslen Giiney Af-
ganistan ve Kuzey Hindistan platolarindan
indigi s6ylenmektedir.

Biz de islamiyet’i iran iizerinden tamidik,
degil mi?

Evet, Tiirklerin islam’a kitlesel olarak ge-
cisleri de Horasan ve Maveraiinnehir bol-
gelerinde Farsca konusan unsurlar iizerin-
den olmustur. Yani Tiirkler, tarihi sartlar
itibariyle islam’1 dogrudan Araplarla degil,
Fars unsurla muhatap olarak tanimiglar-
dir. Bugiin Tiirk dillerinde, Tiirkl lehce-
lerde dini terminoloji Arapcadan ziyade
Fars¢adan kuruludur. O kadar ki, bugiin
iranlilarin Arapca olarak kullandiklari
bir dini terminolojiyi Tiirkler hala Farsca
kullanmaya devam etmektedirler. Mesela
‘abdest’ kelimesi Farscadir. Ancak bugiin
iranlilar abdest degil, ‘vuzu’ demekte, yani
kelimenin Arap¢asini kullanmaktadirlar.
Tiirkler hala ‘ellerin yikanmas!’ anlaminda
abdest kelimesini kullanmaktalar.

Binaenaleyh heniiz aralarinda mezhebi ay-
riliklar baslamadigl zamanlarda Anadolu
Miisliiman halklar ile iran halklan ara-
sinda tath bir irtibat oldugunu gérmekte-
yiz. Zaten Farslar aslen siinni bir halk iken
onlar1 Tiirkler Siilestirmistir ki, dikkatle
incelenmesi gereken bir konudur.

Dahas! iran sahas! {izerinde son 500 se-
nedir Selgukiler, Safeviler, Kacarlar gibi
Tiirkl hanedanlarin yonetimde olmas: bu
cografyayr tipki Anadolu gibi Tiirklerin
vatanlarindan biri yapmistir. Batiya dogru
ilerleyislerinde Anadolu’ya ulasan Tiirkler
buraya dogrudan Orta Asya’dan -ugaga bi-
nerek- gelmis degillerdir. Uzunca bir siire
iran cografyasinda yasamislardir. Hatta
Anadolu’ya gelen Tiirklerin ve de Osma-
nogullarinin kékeninin ‘Orta Asya’ oldugu
konusunda ciddi tenkidler vardir. Bir go-
riise gore Kay1 boyunun ¢ikis yeri, bugiin
Kuzeydogu iran’da Tiirkmenistan sinirina

yakin ‘Yeke Gavuz’ koyiidiir. Yakin zaman-
da gezdim o boélgeleri. Harika bir tabiati
var. Bizim Dogu Karadeniz’e benziyor.

Anadolu-iran miinasebetinde Persler do-
nemi ¢ok 6nemli, degil mi?

Aslinda Anadolu ile iran irtibat1 Tiirkler
Anadolu’ya gelmeden evvel, tarihin eski
donemlerine kadar uzaniyor. Mesela Ana-
dolu’da biiyiik bir Pers hakimiyeti done-
mi var. Bu donem, Tiirkiye’deki arkeoloji
arastirmalarinda ihmal ediliyor; clinki
Osmanli ve Sel¢uklu 6ncesinde bu toprak-
larda yasayan unsurlar daha ¢ok Grek un-
surlar olunca, arastirmalarda ortaya ¢ikan
her sey onlara mal ediliyor. Oysa Grek’ten
evvel Hitit vardi, Bizans vardi. Nedense
Grekler buray1 anavatani olarak gérmekte.
Siyonist felsefenin Kudiis’ii kutsallastir-
masl1, “Kudiis’siiz bir Yahudilik diisiiniile-
mez” noktasina gelmesi gibi Anadolu’yu
asir1 takdis eden bir Helen milliyetgiligi var
ve Tiirkiye’deki arkeolojik buluntularda her
seyin Yunan’a mal edilmesi, Grek unsurun
haricinde bulunan seyler olursa iistiiniin
kapatilmasi1 gibi bir Helen hegemonyasi
goriiliiyor.

Elimizde Pers hakimiyeti donemine ait
kalintilar var m1?

Elbette. Bugiin ¢ok iyi biliyoruz ki Canak-
kale’de Zerdiist mabedi kalintilari, Kiiglik-
cekmece’nin ilerisinde yine Daryiis adina
bazi eski Pers yazilari, Foca yakinlarinda
ve Gaziantep Islahiye taraflarinda Pers do-
nemine ait bazi kalintilar bulunmustur.
Yani Anadolu’da iki asir siiren bir Pers ege-
menligi donemi bulunmakta. Dolayisiy-
la Anadolu ile iran irtibat1 islam &ncesine
dayanir.

Hizh bir gecis olacak ama ¢ok tartisilan
Osmanli-Safevi iliskileri hakkinda ne de-
mek istersiniz?

Siyasi tarihte bireysel ihtiraslar ve hiil-
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Sah ismail
Osmanogullariyla
dalasmak, onlar1 hidayete
cagirmak yerine kendi isine
baksaydi ve eger teblig
yapacaksa Osmanl gibi
‘kiiffar’a kars1 yapsaydi ¢ok
daha iyi olurdu. Zaten onun
bu tiirden zuliimlerine
ortak olmak istemeyen bazi
Sii alimler dahi yanindan
kacarak uzaklara, mesela
Hind’e hicret etmislerdir.
Seyh Sa’di soyle der: “Iki
Sultan koskaca diinyaya
sigamaz; ama yiiz dervis
bir seccadeye sigar.”

1989'da vefat eden iran islam Devrimi'nin
oncisi Ayetullah Humeyni, Sia ile Stinni diinya
arasindaki yakinligi saglayan bir kopri gibiydi.

yalar ¢ok énemli bir yer tutar. Sah ismail
Siinn1 ¢ikisl bir tasavvuf ocaginda yetis-
mis, bilahere cevresinde kendisine bagh
insanlar olusmus, ama zamanla seyhlik-
le sahlig1 birbirine karistirmaya baslamis
biridir. Buna mukabil biraz da Mehdici bir
yaklasimla “Ben hem seyhim, hem de sa-
him; herkes bana tabi olmali” gibi bir hiil-
yanin pesinden gider. Bu anlayisla hareket
ederek Osmanli sultanini en biiyiik rakip
olarak goriir. Onu kii¢limseyen davranig-
larda bulunup “Gel bana tabi ol” dercesi-
ne dailerini Anadolu’ya gondererek adam
devsirmeye baslar. Oysa o esnada Osmanli
Bat1'ya dogru ilerlemek istemektedir.

Burada siyasi bir soru sormak istiyorum:
Sah Ismail ile Portekizlilerin irtibati ne-
dir?

Sah ismail’in Portekiz Katolik diinyasiyla
¢ok yakin bir irtibatinin oldugunu gor-
mekteyiz. Yazigmalar var. Ciinkii giiney-
de deniz yollar1 hakimiyeti Portekizlilerin
elinde. Sah ismail, Portekiz'in ve diger Ka-
tolik diinyanin siyasi destegi ve kigkirtma-
siyla -tipki bugiinkii senaryolar gibi- Av-
rupa’ya yonelik Osmanl tehdidini kirmak,
dikkatini Dogu’ya ¢ekerek enerjisini dagit-
mak icin kullanilmig da olabilir.

Sah ismail olay1 hala ¢6zemedigim bir mu-
ammadir: Hatal mahlasiyla yazdig siirle-
ri derin bir irfan mahsulii olup biiyiik bir
zevkle okurum. Bu siirleri yazan kisinin
bir gecede Tebriz’de binlerce alimi kiligtan
gecirdigini okudugumda sunu diisiindiim:
O siirleri yazan bunu yapamaz, bunu yapan
onlar1 yazamaz!

Sah ismail Osmanogullariyla dalasmak,
onlar: hidayete ¢agirmak yerine kendi isine
baksaydi ve eger teblig yapacaksa Osmanli
gibi ‘kiiffar’a kars1 yapsaydi ¢ok daha iyi
olurdu. Zaten onun bu tiirden zuliimleri-
ne ortak olmak istemeyen bazi $ii alimler
dahi yanindan kacarak uzaklara, mesela
Hind’e hicret etmislerdir. Seyh Sa’di soyle
der: “iki Sultan koskaca diinyaya sigamaz;
ama yiiz dervis bir seccadeye sigar.”

DERIN TARIH



ANADOLU’YU 200 YIL iRANLILAR YONETTI

Osmanlr’nin Oniki imam’a bakis1 nasildr?

Peygamber Efendimizin (sas) Medine’de
kabrini ziyaret edip kusak yazilarina bak-
tiginizda oralarda ¢ok giizel ayet ve ha-
disler bulunmakla beraber Oniki imam’in
isimlerinin de yer aldigim1 goriirsiiniiz.
Bunu oraya Osmanli yazmistir, iran ule-
mas1 degil! Bugiin Vahhabi bazi Araplar
“Bu ne ariyor burada?” diyorlar. Giinkii
Oniki imam inanci her Siinni toplulukta
yoktur. Osmanli Siinnidir ama Oniki imami
bir imam1 ya da Caferi gibi itikat diizeyinde
olmasa da ‘Had?, yani hidayet veren reh-
berler diizeyinde, ‘veliyyullah’ ve Al-i Resul
olarak gordiigiinden hiirmeten isimlerini
yazmistir. Buralar Osmanli idaresindey-
ken Kerbela ve Necef’e en biiyiik yatirimlari
yine Osmanli yapmuistir.

Bu acidan siyasi ¢ekismeler bir tarafa, Os-
manl kiiltiirii ile iran cografyasi ve kiiltii-
rii miinasebeti zannedildiginden biiyiiktiir.
Hatta siyasiler ¢atisirken dahi kiiltiirel an-
lamda irtibatin kopmadigini gérmekteyiz.
Anadolu’da pek ¢ok tarihi kabristanda ‘Is-
fahan?’, ‘Tebriz?’, ‘Sirazl’ kiinyeli zevatin
mezar taslarina denk gelirsiniz. Fatih, Ya-
vuz Tebriz’den yiizlerce alim ve sanatkari
istanbul’a getirtmislerdir. En ilginci de Ya-
vuz’un siirleri Farsca iken Sah ismail’in si-
irlerinin Tiirk¢e olmasi. Siyasi rakipler ama
kiiltiirde kardesler...

Daha sonraki dénemlerde siyasi alanda
mesela Nadir Sah’in bir projesi vardi ki eger
ona Osmanli ulemasi olumlu cevap verseydi
bugiin tek devlet, iki millet olacaktik.

‘Besinci mezhep’ projesi degil mi hocam?

Evet, Nadir $ah Osmanl’'ya gonderdi-
gi mektupta soyle diyor: “Sizin ulemaniz,
Caferiligi besinci mezhep olarak kabul et-
sin, ben sultanliktan vazge¢iyorum. Tek
bir sultanin idaresinde tek bir devlet ola-
cagiz.” Lakin bu teklifin, donemin Osmanl
ulemasinin “Biz Caferileri besinci mezhep
olarak kabul edemeyiz” yaklasimindan do-
lay1 reddedildigi biliniyor.

Yeri gelmisken bir anekdotu da naklede-
yim: Gorilismeler sirasinda Tiirk heyetinin
basinda meshur Koca Ragib Pasa var, Tah-
kik ve Tevfik isimli kitabinda anlatiyor. iki
taraf bir masaya oturmuslar (bu arada iki
tarafin da etnik olarak Tiirk oldugunun al-
tini cizmek isterim). Ragib Pasa soze soyle
baslamuis: “...Biz ki biiyiik arif Muhyiddin-i
Arabi’nin es-Seceretii’'n-Nu’maniye isimli
kitabinda daha kurulmadan evvel kuru-
lacagini tebsir ettigi Devlet-i Aliyye’nin
mensuplariyiz. Peki ya siz kimsiiz?” Bunun
arkasinda bir tiir kiicimseme, yani “Sen
nereye dayaniyorsun, senin kaynagin ne-
resi, mesruiyeti nereden aliyorsun?” gibi
bir sorgulama anlami vardir.

Teklif hakkinda siz ne diisiiniiyorsunuz?

Ben sahsen teklifi biraz daha inceleme-
liydik kanaatindeyim. Kiiltiirel olarak bu
kadar yakin halklar icin bir islam birligi
olusturulmas: adina iyi bir firsatti. Siin-
nl mesihatta Caferiyenin de bir masada
temsil edilmesinin buglin {ilkemizdeki
Alevi-Siinni ve global anlamda Siinni-S$ia
etkilesimi acisindan ¢ok onemli bir rolii
olurdu diye diisiiniiyorum. Su anda makas,
Siinni irfansizlar ile §ii irfansizlarin elinde.
Makas gittikce agilmakta ve bazi dis giicler
de bunu biiyiik bir keyifle desteklemekte!
Oysa size ¢ok ilging bir sey soyleyeyim:
Kurtulus Savasi esnasinda biiyiik Sii mercii
Sehid Miiderris “Miisliimanlarin halifesi ve
yurdu isgal ediliyor, onlar ingilizlere kar-
s1 miidafaa etmek her Miisliimanin iizerine
vaciptir” fetvasi vererek baghlarindan mii-
tesekkil bir ordu kurup Bagdat’a yiiriimek
istemistir. Bakiniz birlik fikrine!

fran deyince akla gelen iki unsur var:
Siinnilik ve Siilik. Bunlarin tasavvufi
diinyadaki yansimalar1 nelerdir?

Tasavvuf kiiltiiriimiizde Siinni ve $ii unsur-
larin ¢ok giizel bir sentezinin yakalandigi-
n1 gorliyoruz. Hz. Ali'nin ve Ehl-i Beyt’in
istlinliigii vurgulanir tasavvufta. Bununla



-055

beraber Ehl-i Beyt’ten olmayan ashab ve
ilk ii¢ halife de kabul edilir. Hz. Hiiseyin’in
sehit edilmesi anilir, sehit edenler higbir
zaman hakli bulunmaz ve Emevi ailesi bu
mubhitte hiisniikabul gérmez.

Osmanli’'nin ilk ve orta donemlerinde bazi
farkli goriisler arasinda ¢ok keskin olma-
yan tath gecisler oldugunu, tahammiil ol-
dugunu goriiyoruz. Siinni Siaya, Sia Stinni-
ye tahammiil edebiliyordu. Ama daha ge¢
donemlerde Sia tarafindan ilk ii¢ sahabeye
hakaret ve kiifre varan yakisik almayan

Tarihteki bu acgilmalar, maalesef her iki
halka da agir darbe vurmustur. Giiniimiiz-
de de boyle bir tehlike hissetmekteyim.
Bazi dis mihraklarin bir tasla iki kus vura-
lim hesabina kurban gidecek bir Siinni-Sii
ihtilafi yaratilmaya calisiliyor. Mamafih
Peygamber Efendimizin (sas) kiyamet ala-
metlerine dair hadisleri arasinda da yer alir
bu. “iki biiyiik Miisliiman taife birbirleri-
ni kirmadik¢a kiyamet kopmayacak” sozii
hafazanallah bizi derin kaygilara gotiir-
mekte. “Siinniyim” diyenlerin ham-softa-

Biz, Caldiran Savasi’nda bile birbirlerinin ¢adirlarini
ziyaret edip sitar egliginde siirlerini sdyleyen sairlerdik.
Esasen uluslararasi planda Iran’a karsi olan unsurlar ¢ok

ist bir gozle bakildiginda Tiirkiye’ye de karsidirlar.

sozlerin dile getirilmesi, Siinnilerin de Si-
ay1 tekfire varan ifadeleriyle beraber bugiin
makas ¢ok fazla agilmis durumda. Maalesef
son donemde acilan makas birilerinin de
isine geliyor. Bu ¢ok ac1 bir durum. Ozellik-
le ilim ve kiiltiir seviyesinin diisiik oldugu
Hindistan, Pakistan, Afganistan, Irak ve
Yemen gibi bu iki mezhebin beraber yasa-
dig1 toplumlarda maalesef ¢ok nahos seyler
olmakta.

Tasavvufun Siinniligin ve Siiligin baz1
unsurlarini birlestiren yaklasimi zaman
icinde kantarin topuzunun bir tarafa kac-
masina sebebiyet vermistir. Ozellikle 19.
yiizyilda bir taraftan bazi medrese ehlin-
de, obiir taraftan bazi Bektasilerde ve bazi
Alevi ocaklarinda 6l¢li sasmistir. Kalkan-
delen’de Bektasi Babasinin atiyla camiye
girerek secdede olan cemaate, “Allah’1 do-
malarak yerde mi ariyorsunuz bre gafiller”
diye hakaret etmesi, pesinden olugan nahos
tepkilerin muharrik-i evveli (harekete ge-
¢iricisi) olmustur. Oysa bu dénemden evvel
Eylip Camii'nin imaminin Karyagdi Baba
Bektasi Dergahr’nin seyhi oldugunu gorii-
riiz. Yani makas zaman zaman daralmis,
zaman zaman agilmigtir.

lik diizeyine ¢ikan irfandan uzak Siinnilik
anlayisi, “Siiyim” diyenlerin de salt Siinni
karsit1 olmak tezi {izerinde var olmalari ve
ayni diizeyde irfsansiz bir Siilik halinde ol-
masl, maalesef kavgaya dogru gidisin bazi
isaretleri.

iran’da gorevli bir diplomat ve kiiltiir ada-
mu1 olarak bugiinkii iliskileri nasil deger-
lendiriyorsunuz?

Giinlimiizde Tiirkiye-iran miinasebetleri
daha ¢ok politik bir yaklagima hapsolmus
vaziyette. Ben bunun tehlikelerini gérmek-
teyim. Halklarin kardesligi ile kiiltiiriin
siirekliligi ve etkilesimine inanan biz ilim
adamlari, olaya daha sogukkanli bakmaya
calismaktayiz. Biz, Caldiran Savas’nda bile
birbirlerinin c¢adirlarini ziyaret edip sitar
esliginde siirlerini sdyleyen sairlerdik.

Esasen uluslararasi planda iran’a karsi
olan unsurlar ¢ok iist bir gézle bakildiginda
Tiirkiye’'ve de karsidirlar. Zannedilmesin
ki iran’a karst olanlar Tiirkiye’ye dosttur.
Malumunuz, Saddam iran’a belirli hesap-
lar dogrultusunda saldirtilmig ama fran1
yenmesi de, ona yenilmesi de bir tiirlii is-

DERIN TARIH
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tenmemis ve bu sekilde sekiz yil her iki ta-
raftan beyin kadrolar1 ve gengler birbirine
kirdirilmagtir.

Ya Humeyni donemi...

Bana gore Ayetullah Humeyni meselele-
re bakisi ve verdigi fetvalarla Siinniler ile
Siiler arasinda koprii vazifesi gorebilecek
biriydi. Mesela Hac’da ve baska yerlerde
Stinni (hatta Vahhabi) imamin arkasin-
da namaz kilmak caizdir, ezanda ‘Aliyyen
Veliyyullah’ ilavesi okunmas: sart degildir
gibi fetvalar1 6nemliydi. Bence ¢ok mani-
dar bir diger fetvasi da sudur: Tipki Ha-
lepge’de oldugu gibi, iizerlerine kimyasal
bomba atan Irak ordusuna karsi benzer
sekilde misilleme yapmay: teklif eden iran
Genelkurmay Baskanr’na cevabi su olmus-
tur: “Hayir, tamamiyle 6lsek de biz boyle
masumlar: da 6ldiiren kitlesel imha silahi
kullanamayiz. Bu caiz degildir.”

Kendisi tasavvuf biiyiiklerinden etkilen-
mis biriydi. Belki Tiirkler bilmiyorlar ama
medresede hocalik yaptigi yillarda tam
30 kiisur sene hangi kitab1 okuttu biliyor
musunuz? Osmanli seyhiilislami Molla Fe-
nari’'nin yiliksek metafizik kitabi Misba-
hii’l-Uns’ii. Bu kitap iizerine talikati var.
Bizim ilahiyatcilarimiz dahi Molla Fena-
ri'nin bu kitabindan haberdar degillerdir.
Maalesef biz Siinniler onun bu konumunu
hakkiyla takdir edemedik ve bu firsat kac-
t1. Hatta -beni mazur gorsiinler- bugiin
iranlilar dahi onun perpektifini anlayabil-
mis degiller. Sagliginda yapmakta oldugu
Kur’an tefsiri derslerini “Bir sey anlami-
yoruz” diyerek kestirmislerdi. Hatta bazi
miifrid Sia alimleri daha da ileri giderek
onu siinni ve sufi ajani olmakla itham et-
mislerdi. Siirleri yayinlaninca Kum karig-
t1. Bir siirinde soyle diyor: “Biktim soguk
medrese duvarlarindan / Sarap sunulan
meyhane ariyorum.”

Onun vefatindan sonra ¢ok sey degisti mi?

Simdi “iran’in iran’dan baska dostu yok”,

“Her sey iran icin, iran’a gore ve iran tara-
findan”, “Bir iranl biitiin diinyaya bedel-
dir” gibi sloganlar revacta. Aslinda iran’in
‘rusen-fikr’ denilen, vizyonu acik aydinlari
var. Bugiin iran’in vizyonunun daralma-
sina sebep, daha diiz mantik kullanan ve
tasrali diyebilecegim bazi yoneticileri ve
ulemasidir.

Siinniler de ayni degil mi? Maalesef boylesi
s1g diislinceli ulemanin da en biiyiik emeli
biitiin diinyay: Sii veyahut Vahhabi yaparak
biitiin sorunlar1 halletmektir. Ustelik bunu
‘kiiffar’a karsi yapmak yerine diinyanin
muhtelif yerlerinde aslen Siinni olan bazi
bolgelerin insanlarini Siilestirmek {izere
yapiyor olmalari ciddi bazi sorunlar dogur-
maktadir. Bu tiir tavirlar Siinni diinyada
bazi refleksler gelismesine sebep oluyor.

Siyaset ile ulema arasinda kuvvetli bir
iliski var anladigimiz kadariyla.

Kesinlikle. Genel anlamda Siada, 6zel an-
lamda iran’da siyaset ve ulema irtibatini iyi
okumamiz gerekiyor. Ciinkii orada Tiirkiye
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ve Silinni diinyada oldugu gibi degildir bu
irtibat. Sia ulemasi miistakildir. Ozellik-
le merci-i taklid diizeyine ¢ikmis olanlari
halktan ve baglilarindan ‘humus’ denilen
yliksek meblagda bir maddi katk: aldiklar1
icin bazi ayetullahlarin biitgeleri Afrika’da-
ki kimi kiiciik iilkelerin biitcelerinden bile
fazladir. Bu ulema, maddi imkanlarla ken-
di zihniyetleri dogrultusunda faaliyetlerde
bulunmaktadir. Bazisi bu serveti yukarida
temas ettigim faaliyetlerde kullanirken,
bazis1 hi¢ boyle islere tenezziil etmeden
daha ulvi islerde kullanirlar. Mesela Aye-
tullah Mar’asi Necefi kendisini tamamen
elyazmas kitap toplamaya hasretmis, bii-
tiin hayat ve servetini kitaplara harcamis-
tir. Bugilin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nden
sonra Islam diinyasinin en biiyiik yazma
eser koleksiyonu Mar’asi Necef1 Kiitlipha-
nesi'nde bu sekilde meydana gelmistir.

Biitiin bunlardan sonra sizce nasil bir yol
izlenmeli?

Bugiin biitiin diinya birlesmeye dogru adim

atarken, bunun zeminini ararken islam
diinyasinin mezheplerini din haline getirip
ihtilaf yollar1 aramasi ¢ok {izliciidiir. Hatta
insanligin global manada ortak sorunlari
izerine dinler arasi diyaloglar dahi yapi-
labilirken iki Miisliiman mezhebin diyalog

¢alismalar1 yapmamalarini anlayamiyo-
rum. Tabii bunun icin yiiksek irfan sevi-
yesine ¢ikmis hakikat ehli ulemaya ihtiyag
var. Bu da herhalde yine tasavvufun basina
kalacak gibi goriiniiyor. Unutmayin ki Bir-
lesmis Milletler’in ana mottosu olarak bir
islam arifinin, Seyh Sadi’nin su sézii segil-
mis ve de binanin girigine asilmigtir: “Beni
adem 4za-y1 yek digerend”, yani “insano-
gullar: birbirlerinin uzvu gibidirler.”

Bir su evrensellige bakiniz, bir de birbirle-
rinin camilerine intihar saldiris1 diizenle-
yenlerin seviyesine. islam diinyasi bagka-
sina su¢ atma kolayligina fena alist. Once
kendisini diizeltsin, sonra biitiin islerin
diizeldigini goreceksiniz. “Biz birlestirmek
icin geldik, ayirmak i¢in degil” diyen Mev-
lanalara ihtiya¢ had safhada.

DERIN TARIH



ralik ay1 denilince Hz. Mevlana ve Seb-i
Arus torenleri akla geliyor. Mevlana ve
Mevlevilik iizerine tebligler sunuluyor,
kitaplar nesrediliyor, siyasilerin de seyri-
ne katildig1 Mevlevi ayinleri icra ediliyor.
Basta Konya’da olmak {izere biitiin Tiirki-
ye’de, hatta yurt disinda Mevlana’y: anla-
ma yoniinde bir harekete sahit oluyoruz.
Siir kitaplar ozellikle ingilizce konusulan
tilkelerde kapis kapis gidiyor. Mevlana
giderek kiiresel sinirlari zorluyor. Bu bii-
yiik ilginin sebepleri kadar, neden baska
bir sufinin degil de Mevlana’nin bu ala-
kaya mazhar oldugunu tasavvuf felsefesi
alaninda iilkemizin 6nde gelen otoritele-
rinden, Derin Tarih Danisma Kurulu Uye-
si Prof. Dr. Mahmud Erol Kili¢’a sorduk.
Aldigimiz cevap hakikaten ‘derinden’ bir
sesle karsi karsiya oldugumuzu gosterdi.
Kafanizdaki pek c¢ok soruya cevap bula-
bileceginiz bu sdylesiyi ilgiyle okuyacagi-
nizdan eminiz. DT

Mevlana’y1 hem Tiirkiye’de, hem diinya-
da bu kadar popiiler yapan ozelligi nedir?

Bir diisiiniirii evrensel Kkilan ozellikler

neyse Mevlana’da da var olan tam olarak
budur. Bu o6zellikleri sayesinde hem iilke
icinde, hem disinda, hem Miisliimanlar,
hem de gayrimiislimler arasinda, Do-
gu'da ve Batr'da bilinen, taninan ve oku-
nan bir kisi haline geliyor. Aslinda sebebi
gayet acik: Mevlana’nin ele almis oldugu
ve actigr konular simirli, mahalli, mu-
vakkat degil; dlemsilimi{il, yani evrensel,
insani, ¢ok beserl konular. Bu hususlar
Mevlana'y: yakalamak noktasindan bii-
yiik 6nem arz ediyor. Tabii ki son yillarda
Mevlana’nin edebi manada da sansh bir
ele diismesi; siirlerinin, 6zellikle ingilizce
konusan diinyada daha da popiiler olma-

inde de

)

Sems Onces

sin1 saglamistir.

Nicholson’u mu kastediyorsunuz?

Meshur Bir Seyhti

Mevlana

Hayir, bildiginiz gibi Reynold A. Nicholson
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ylizyilin basinda Mesnevi'yi terciime ettigi
zaman Mevlana o kadar meshur olmamis-
t1. Neden? Ciinkii Nicholson motomot, yani
harfi harfine bir terctime yapti. Bu, manayi
tam olarak nakleden bir terciimeydi. Aslina
sadikt: ama ¢ok zevkli terciimeler degildi.
Yillar sonra Amerika’ya Seylan taraflarin-
dan gelmis bir zatin evinde yetismis ve ta-
mamen zahidane bir yasayis icerisinde bir
sufi olan sair Coleman Barks Mevlana'y1
terciime etti.

Zamaninda nasil sair A. Kadir, Abdiilbaki
Golpinarl’'nin terclimelerinden uyarlama
yaparak Mevlana’ya Tiirkce bir siir sdyle-
yisi kazandirmis ve bu sayede Mevlana’yi
popiiler kilmigsa, ayni sekilde Coleman
Barks da ¢evirileriyle Hz. Mevlana’'nin Ba-
tr'da ve 6zellikle Amerika’da sohrete ulas-
masina sebep olmustur. Coleman Barks ¢ok
miikemmel Fars¢a bilen biri degil, hatta
hig bilmedigi bile s6yleniyor. Ama siirsellik
anlaminda onu o kadar giizel ifade ediyor
ki, Mevlana’y1 okuyan her Batili, her Ame-
rikali siirlerde kendisinden bir seyler his-
sedebiliyor.

Bunun iki sebebi var: Biri Hz. Mevlana’nin
zaten mevzu itibariyle evrensellik noktala-
rin1 yakalamis olmasi, ikincisi de yetenekli
bir sairin elinde -siirlerinin tamami olma-
sa bile- dnemli baz1 siirlerinin ingilizceye
uyarlanmis olmasi.

Peki Mevlana’y: tasavvuf tarihi icerisinde
bir yere yerlestirmek istersek farkliligini,
Ozgiinliigiinii nerede aramak icap eder?

Her seyden evvel tasavvuf tarihi, bir dii-
slince ve inang tarihi olarak okunmali. Sos-
yolojik ve tarihi boyutu, tasavvufun ikin-
cil yoniidiir. Tasavvuf her seyden evvel bir
diisiince akimidir. Bir din felsefesidir. Ta-
savvuf denilen bu ‘islam felsefesi’ ve yoru-
munda esas hedefler dikeydir. Yani kisinin
hayatina anlam kazandirmasi, yeryiiziine
gelmesinin sebebini bulmasidir. Bu an-
lamlandirma, insanin yaratilis sebeplerini
arastirmak yoluyla bir biling ve idrak yiik-
selmesi neticesinde 6lmeden evvel kendi

kaynagini idrak etmesi ve onun neticesinde
aydinlanmasi ile 6zellikle Bat1 diigiincesin-
de ¢ok 6nemli yeri olan hiiziin, keder, kayg1
gibi karanlik alemden aydinlik aleme dogru
gecmesidir.

Her seyden evvel Henry Corbin’in tabiriyle
bir tiir ‘sofyaloji’ (Ssophialogia), yani hik-
met bilimiyle kars1 karsiyayiz. Bu acidan
icerisinde dereceler bulunmakta. Bu dere-
celer zaman zaman birbirine sirt donmiis
sekilde tezahiir etmekle beraber, bazen de
tek bir sufi sahsiyetin hayatindaki teka-
miilde de goriilebilmektedir. Bu tekamiil,
sufi sahsiyet hayatinin bir déneminde ta-
savvuf icerisindeki su yaklagimlara sa-
hipken orta yaslarda su goriislerde ve ahir
omriinde su goriislerdedir, diye ifade edilir.

TASAVVUFUN HALLERI

Bu ‘yaklagimlar’in neler oldugunu agiklar
misiniz?

Tasavvuf bilimciler tasavvufu tarif ederken
“Bin tane tarif getirmek miimkiin” demis-
ler. Hatta “Her bir sufi adedince tasavvuf
tarifi vardir” denilir. Klasik metinlerde ta-
rik-i suttar ve tarik-i ahyar diye tasavvuf
megreplerinden soz edilir.

Tarik-i ahyar daha ¢ok baglangigta ve ta-
savvuf yolunda yeni ilerleyen kimselerde
goriilen bir haldir. Ne tiir bir hal bu? Ku-
rallara, normlara riayet ederek ve ibadet-
lere fazla asilarak, perhizlerle, yani nefsle
cihad ederek, riyazeti ve ziihdii esas alarak,
bedeni yorarak, bazi seylerden eli ayag: ce-
kerek yagsama halidir. Yalniz haramlardan
degil, helallerden dahi elini ¢cekerek, mese-
la “Hi¢ evlenmeyecegim” demekten tutun
da “Hig et yemeyecegim” diye karar almasi
gibi... Hatta “Omriim boyunca sirtimi da-
yayarak higbir yerde uyumayacagim” ya da
insanlarla gériismeme, agzina tas koyarak
s6z orucu tutma veyahut daglarda bayirlar-
da gezme karari alanlar bile vardir. Bunlar
ne seriatta, ne de tarikatta vardir. Bireysel
tercihleridir onlarin. Mamafih hal transferi
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miimkiin olamayacag i¢in bireysel haller
olarak onu yasayan kisi sirriyla bas basa

kalmistir.
Peki ikinci yol hangisi?

Diger yol olan ahyar daha ¢ok ziihd esas-
lidir, nefsi dizginleyerek ruhun agiga ¢ik-
masiyla 6zgiirlesmesini saglayan, insanin
kendine hakim olmasini getiren yontem-
lerdir. Cileler, riyazetler, perhizlerle dolu
bir zahitlik yoludur. Arifler derler ki: “Bu
yol ¢ok giizeldir, lazimdir, lakin tehlikeli
bir yoldur”. Zira bir miiddet sonra kiside
“Bak kimsenin yapmadig1 seyler yapiyo-
rum, herkes yemesinde i¢mesinde ama ben
yemiyorum. Bak ben fakirim” gibi diisiin-
celer uyanmakta. Melamet ve suttar yolun-
dan gelenler derler ki, “Bu yol nefste za-
manla sikintilar olusturabiliyor ve gercek
niyet ancak kapali kapilar ardinda agiga ¢1-
kabiliyor”. Mesela insanlarin arasindayken
yemiyor ancak kapali kapilar ardinda “Su
kebab1 yeseydim keske” diyor. Yani yeme-
mesinin sebebi “karizmam ¢izilir, imajim
bozulur” tiirlinden gerekgeler oluyor.
Bunlarin hepsi tasavvufta birer problem
olarak goziikiir. Suttar yolundan gidenler
diyorlar ki: “Nefsi ne kadar dizginlemeye
caligirsan calis, zeytinyag: gibidir, iiste ¢1-
kar.” Nereden bastirsan baska yerden ¢ikar,
bunu adam etmek ¢ok zor. Nefsi 6ldiirmek
miimkiin degilse onu serbest birak, alsin
basini gitsin, denilmiyor ama miimkiin ol-
dugu kadar seriatin séyledigi seylerle ye-
tin, zina yapma, belirli oruglarini tut ama
asiriya kacma, her seyin alt limitini yap
deniliyor. Bunun iistiindeyse ‘agk-1 cezbe’
dedigimiz kanali actigin zaman (“Ask o
kadar lezzetli bir seydir ki, cima lezzetinin
iistiindedir” diye sozler var) o hal ona ha-
kim olur zaten.

Simdi bu bazen kisinin hayatinin baglan-
gic ve sonlarinda goériilebiliyor, bazen kisi
iki yoldan yalnizca biriyle yoluna devam
edebiliyor. Mesela ahyar’la basliyor, onun-
la devam ediyor ya da zahidlikle bashyor,
6liinceye kadar zahid...

Ivice merak ettik: Anlattiklariniz 1s1g1nda
nasil bir Mevlana portresiyle kars1 karsi-
yay1z?

Bir kere Hz. Mevlana’nin hayatinda baba-
sinin ayni zamanda bir alim olmas1 kom-
pozisyonu ¢ok Onemlidir. Tasavvuf ama
medreseyle beraber bir tasavvuf. Clinki
tasavvuf, medreselerde 6gretilmekte olan
alet ilimlerinin yalnizca bir ara¢ oldugunu
gosterir ve der ki: “Ey sakirt, sana Arapga,
fikih, hadis, usfil, mantik 6gretiyoruz ama
bil ki bunlar gaye degil, senin esas hedefin
‘riza-y1 Bari’ye ulagmaktir.” Alacagin ders
kendini tanima (men aref) dersidir.

Bu kompozisyon ve terkip iyi muhafaza
edildiginde islam diigiince tarihinde muh-
tesem sentezler ortaya cikmistir. Ancak
dengenin taraflardan birinin leh veya aley-
hine donmesi neticesinde omurgada kiril-
malar meydana gelmistir.

NEDEN SEMA EDIYORDU?

Sabirsizligimizi bagislayin ama Hz. Mev-
lana 6rnegine gelirsek bizi nasil bir man-
zaranin bekledigini merak ediyoruz.

Mevlana hayatinin ilk yillarinda medresede
ders veren bir alim olan babasi Molla Hiida-
vendigar’dan ders almistir. Bu demektir ki,
Mevlana, bugiinkii gibi maneviyatin dis-
landig), dini ilimlerin kiimiilatif olarak ele
alindig), sadece ve sadece ‘din demek fikih
(hukuk) demektir’ anlayisinin bulunmadig1
bir ortam olan ve bir tiir din felsefesinin,
dinin te’vil ve tefsirlerinin siirle, edebiyatla
yapildig1 bir medrese ortaminda yetigmis-
tir. Babas1 bir medrese alimidir ama ayni
zamanda da tasavvuf Onderlerinden Nec-
miiddin-i Kiibra (vefati: 1221) gelenegine
bagli bir alimdir.

Hz. Mevlana’nin hayatinda 3 ayr1 dénem
vardir: Birinci donemde babasiyladir; ba-
bast vefat ettigi zaman sadece 24 yasinda-
dir. ikinci olarak babasinin talebesi Seyyid
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’ye nakli
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dénemi vardir. Ugiincii dénemi ise Sems-i
Tebrizi ile baslayan dénemdir.

iste bu 3 dénem, aslinda Hz. Mevlana’nin
hayatinda bir bakima kronolojik, bir baki-
ma da diisiinsel doniim noktalaridir. O mi-
henk, kilometre taslari olan yerlerde birer
doniislim yasamistir.

Sems donemi keskin bir farklilagmayi da
beraberinde getiriyor. Daha 6nce yasadig1
“Alimsin, medrese hocasisin, seyhsin, ha-
lifesin, miiridlerin var, yiiriidiigiin zaman
pesinden 500 kisi geliyor” dénemidir.
Bunlar giizel seylerdir ama ask ehlini bir
yerden sonra sikmaya baslar. Yani Hz.
Mevlana, Sems ile tanistig1 zaman, ¢ogun-
lukla gosterilmeye calisildig1 gibi basit bir
medrese hocasi degil, binlerce miiridi olan
meshur bir seyhti zaten. O makamdaydi
ama Sems’te gordiigii ‘terk-i terk makami’
onu cezb etmisti. Makamdan makama bir
degisim yagsamist: ama onceden de tasav-
vufun i¢indeydi.

Yani tasavvuf disindan i¢ine dogru degil,
dogrudan tasavvufun dereceleri icinde
meydana gelen bir doniisiim mii s6z ko-
nusu oldu Mevlana’da?

Evet, tasavvufun i¢cinde meydana gelen bir
doniisimdii bu ama ileri derecede bir d6-

niistimdii. Bu donemde kalender, melamet
nesve ve zevklerini tatmaya baslayan Mev-
lana artik taci, sarigl, tespihi, takkeyi bir
kenara atan ve yanip yakinan biri haline
geliyor. Yeniden ‘miirid’ oluyor ama bas-
ka bir ‘miirid’... Onceki Mevlana “Agir ol
molla desinler” durusunda, “Cezbene dahi
hakim ol, ¢linkii ayn1 zamanda toplumsal
bir kisiliksin” yasayisindadir. Tabii bir yer-
den sonra ne agirlik taniyor, ne de toplumu
umursuyor. Mevlana’da laubalilik, lakayt-
ik, yani kayitlardan azade olmak gibi an-
layislar filizlenmeye basliyor.

Zaten Sems ile miilakatindan sonra Mev-
lana’da apayr1 bir tat olusuyor. Semaya
kalkmaya baglamas: da bu devresine rast-
lar. Ama bunu da dogru anlamak gerekir.

Mevlana’nin sema etmesi kendiligindendir.
“Hadi bu aksam sema térenimiz var” deyip
donmeye baslamiyor. Bazen bir cekic se-
siyle olabiliyor bu kendinden gecis veyahut
bir ask meclisinde Feridiiddin Attar’in siiri
okunurken ya da Sems’in bir s6zii aklina
geldiginde “Allah!” diye cezbeye gelip don-
meye baslayabiliyor.

Sahitlerin naklettiklerine gére Hz. Mevlana
hi¢ durmayacakmis gibi donermis; 2 saat, 3
saat siiriiyor belki doniisleri.

Peki o anlarinda neden baska bir sey yap-
miyordu da donmeye baghyordu?

Bu tamamen bireysel bir tercihtir. Derler ki,
cezbe haline giren Kkisi ya anne karninda-
ki gibi bir toplanma tavriyla biiziisiir veya
evrensel bir hareket olan donme hadisesini
meydana getirir yahut da bas sallama sek-
linde bir hareket dizisi vuku bulabilir ki,
bunun o6rneklerini profan nitelikteki kon-
serlerde dahi genclerin dans hareketlerinde
gozlemleyebilmekteyiz.

Binaenaleyh Sems’in, Mevlana’nin ken-
disinin dahi bilmedigi ama sahip oldugu
sirlari agiga ¢ikarmakta bir miirsid vazifesi
gordiigiinii sdyleyebiliriz.

DERIN TARIH



Ya Bir¢ok Hayyam Var Yahut Cok Yonlii Bir Hayyam

Ya Bircok Hayyam Var
Yahut Cok Yonlu
Bir Hayyam

Ebw’l-Feth Omer b. ibrahim Hayyam (439 / 1048 - 517 / 1126)
ilm1 kimligi en fazla tartisilan diigiiniirlerden biri. Bir kere siir
alaninda tipki bizim Yunus Emre’miz gibi ortada birden fazla
Hayyam oldugu kesin. Siirin haricindeki alanlardaysa yine ya
birden fazla Hayyam var veyahut ¢ok yonlii tek bir sahsiyetle
karsi karsiyayiz.

Metafizik¢i, matematik¢i, astronom, danisman, sufi vs. Mesela
Gazzali’'ye matematik 6greten, ona ibn Sina’nin isarat kitabini
okutan, Nasir-1 Hiisrev’in arkadas1 metafizik¢i Hayyam var. Bu
Hayyam’in Ozgiir irade ve Determinizm (Cebr ve Beka) ve Onto-
loji (Kiilliyat-1 Viicud) iizerine risaleleri var.

ikinci olarak Oklid geometrisi {izerine serh yazan ve hamisi Sel-
cuklu Sultan1 Meliksah’in istegi iizre yeni bir takvim diizenle-
mesi (Takvim-i Celall) yapan bilim adamu ve felekiyat¢i Hayyam
var.

Uciincii olarak Nizamiilmiilk ve Sultan Sencer’in arkadas: danis-
mend Hayyam var. Dordiincii olarak da Ahmed Gazzali veyahut
Sems-i Tebrizi'nin veyahut Aynulkudat Hemedan?’nin miiridi,
Horasan melametilerinden sufi Hayyam var. Bu vasiflarin hepsi
ayni kiside toplanmis da olabilir. Orta zamanlarda bu miimkiin.
Kendisine 3.000 kiisur siir izafe ediliyor ama sahanin uzmanlari
bunlarin ancak 178’inin ona ait oldugunu sdyliiyorlar. Bana gore
siirleri melamet ve rind mektebine mensub sufiyane siirler. Bu
zevke sahip olmayan bu siirleri soyleyemez. Bu tarz siirlerde za-
man icerisindeki anlam kaydirilmasiysa bir “bahs-i tavil”. Ozel-
likle sarap ve mestlik halleri anlami kolayca tasinmaya miisait
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bir sembolizm verir. Biz bu konuyu Sufi ve
Siir isimli kitabimizda inceledik.

Bu cinsten tasavvufi-melameti anlamlarin
tarihl siirecte kaymaya baglamasiyla artik
Hayyam gibi sufilerin “Hakikat Sarab1”, Fe-
rid Kam’in tabiriyle Kibris Kumandarya ya-
hut Sakiz mastikasinda, “Ezeli Giizellik” de
dilberlerin isveli edasinda aranir olacaktir.
Elest bezminde dost ile hem-sohbetin lez-
zetinden sekran olanlarin 1stildhati Kagit-
héne sirtlarinda yapilan icki meclislerinin
mezesi olacaktir. Kalin kafali, anlayissiz,
kaba “Zahid” ve “Sofu” tiplemesine rakib
olarak sunulan muhabbet ehli, ince zevkli,
hosgoriilii “SGfi” ve “Dervis” tipleri yavas
yavas lakaydilere, rindlere, harabatilere,
saribii’l-leyl ve’'n-nehar’lara doniisecektir.
Zaten genel anlamiyla tasavvufa ve oOzel
anlamiyla tasavvufi siirlerdeki sembolizme
yonelik zahir ehlinin tenkidleri de iste bu
noktada baslayacaktir. Mevlana’nin “Bil-
meyenin yaninda ¢ok fazla saraptan bah-
setme, onun akl iiziim suyuna gider” uya-
risint anlayan kalmayacak ve giintimiizde
“Hayyam” bir meyhane adi olacak, bir
sarap firmasi promosyon paketinde Hay-

yam Siirleri CD’si verecektir. Gelin tarihc¢i
Beyhaki’nin Omer Hayyam’in vefat anini
naklettigi su sozlere bir goz atalim ve nasil
bir Hayyam’la kars1 karsiyayiz, karari siz
verin:
“Hacdan Nisabur’a dénmiistii. ibn Sina’nin
Sifi kitabinin ilahiyat bahsini okuyordu.
Tam Vahdet ve Kesret konularina gelmisti
(bir seyler hissetti ki) namaz kilmak ve son
sozlerini séylemek igin durdu. Ogle nama-
zin1 kildi. Sonra yakinlarina ve dostlarina
vasiyetlerini soyledi. Aksam namazina ka-
dar hicbir sey yemedi, icmedi. Sonra nama-
za kalkt1. Secdede; ‘Ey Allah’im, istidadim
miisaade ettigi kadariyla seni tanidim. Seni
tanimaya giden yolu bildigim icin lutfen
beni affet!” dedi ve ruhunu teslim etti”...
Ruhu sad olsun. $u dortliigiinii serh edebi-
lecek kimse kald: m1 acaba modern zaman-
larda?

Varliginin sirlari sakli benden
Bir diiglim ki ne sen ¢6zebilirsin, ne ben.
Bizimki perde arkasindan yapilan dedikodu
Bir indi mi perde ne “sen” kalirsin ne
“ben”...

DERIN TARIH






